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Resumo

Esta dissertacao ¢ um estudo antropoldgico indigena sobre a mitologia Baniwa,
ele se dedica a compreender alguns dos mitos mais importantes que narram a criagao do
mundo, o0 que nos permite entender como o mundo ¢ hoje, em seus diferentes contextos.
Desde esta perspectiva, noés, Baniwa, povo Aruak do Noroeste Amazonico,
compreendemos os significados dos mitos como sendo reais, ¢ a partir deles que podemos
entender como surgiram os cantos, as dangas, os benzimentos, e que podemos saber como
as transformagdes foram feitas, bem como a importancia de afirmar que somos animais e
humanos. Notamos as conexdes heterogéneas que nos envolvem, entre seres humanos e
seres nao-humanos. Realizo a minha pesquisa a partir da minha propria vivéncia com o
mundo Baniwa e da interlocu¢do com o meu pai, um homem Baniwa, madzero, mestre
de dancas e cantos. Assim, analisarei os deuses miticos e suas transformacdes na criagao
do mundo, descreverei o mundo pequeno (animais € humanos), o surgimento dos
Hekoapinai (gente-universo ou donos do mundo): Kowai, Amaro, Kaaly. Enquanto
mulher antropdloga e indigena, tenho um ponto de vista diferenciado para descrever a
mitologia. Portanto, o foco recaird no entendimento a partir dos mitos de como ¢ a nossa
relacdo com os ndo-humanos, deixando vir a tona linguagens que ndo sdo deste mundo,
uma lingua de seres invisiveis. A perspectiva feminina abre possibilidades que devem ser

aprofundadas em estudos posteriores.

Palavras-chave:

Baniwa; Mitologia; Pesquisadores indigenas; Mulheres indigenas.
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INTRODUCAO

“Somos guerreiras, somos mulheres, ¢ acima de tudo,
capazes de construir sonhos, pois somos filhas da terra, lutamos,
choramos, mas acima de tudo vencemos. Somos fortes e

capazes’.

(Lucicleide Kariri-Xocd6)

Esse ¢ um estudo antropoldgico indigena sobre a mitologia Baniwa que se dedica
a compreender a alguns dos mitos mais importantes que narram a criagao do mundo e que
nos permitem entender como o mundo ¢ hoje. Um dos principais objetivos foi escrever e
transcrever as narrativas mitologicas Baniwa da forma correta, fazendo analises e
comentarios de “dentro para fora” (quer dizer falar sobre meu povo para as pessoas nao
indigena), para o melhor entendimento dos seus significados. Os mitos sdo reais, sempre
foram e continuardo sendo. Esta ¢ a importancia deste estudo, pois a partir dele eu pude
entender como surgiram os cantos, as dangas, os benzimentos e outros. Até entdo eu ndo
tinha nog@o de como surgiram, mas hoje eu sei como tudo comegou, sdo acontecimentos
que ocorreram dentro das mitologias, e que se as pessoas ndo conhecem os mitos elas
jamais vao ter uma compreensdo clara sobre o mundo. Espero que este trabalho motive
outros jovens a escreverem outros mitos, pois noés Baniwa, assim como outros povos,
temos um conhecimento muito grande sobre o nosso mundo indigena. Além do mais, o
nosso olhar ¢ muito diferente em relacdo ao olhar antropoldgico ndo-indigena, somos
autores de nossas proprias falas e da nossa propria historia, pois vivemos desde sempre

nesse mundo tao incrivel, que nos ensina como devemos viver em coletivo.

uisa su : quictacs u pai, N .
Esta pesquisa surge a partir da inquietacdo do meu pai, sobre textos escrito por
antropologos em chamarem os “animais sagrados” de “flautas sagradas”, hoje digo e
afirmo que eles sdo “animais sagrados” vivos. E verdade que hd grandes mistérios em

torno disso, mas temos uma facilidade de compreensao sobre tudo o que estd ao nosso
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redor. A pesquisa foi com meu pai Francisco Luiz Fontes, ele ¢ madzero (em Baniwa
significa sabio, dangarino, toca todos os tipos de instrumento musical, cantor, benzedor e
artesdo), o que ele aprendeu com seus avos e tios. Por ele ter o dominio deste
conhecimento, eu fiz o trabalho para registrar a fala dele e dos meus finados avos e tios
dos clas Hohodene e Walipere-Dakenai, escrevendo sobre a histéria do meu povo, sem
precisar de um intérprete para explicar os significados. No decorrer desta introdugado

vocés irdo conhecer mais o meu informante.

O resultado da pesquisa € um conjunto importante de mitos narrados pelo meu pai
e um conjunto de analises dos seus significados em nossas vidas desde muito tempo até
os dias atuais. Estas reflexdes foram realizadas por mim a partir da interlocugao que tive
com meu pai, mas também a partir da minha prépria vivéncia. Com esta pesquisa eu pude
entender ainda mais como tudo se transformou, entender como sdo as camadas do mundo
existente e, entender que nds somos animais humanos, aprendi um pouco a cantar € ouvir
o canto do Kalidzamai (ritual de iniciagdo em Baniwa), pude entender os sentidos dos
cantos. Compreender os personagens miticos e os mitos € mesmo que entender o mundo,
assim percebi que a resposta para explicar o mundo sempre esteve dentro de mim, pois
os mitos sempre fizeram parte de mim, pois toda noite ao me deitar na rede meu pai

contava um mito diferente.

Nesta pesquisa ser mulher foi desafiador, pois certas coisas no primeiro momento
pareciam tensas, mas ao longo da conversa as coisas que eu quis saber foram saindo sem
precisar perguntar mais nada. Com as respostas do meu pai, eu percebia o quanto era lindo
e enriquecedor ter um pai como ele, como € rico ser indigena, pois meu mundo era uma
biblioteca viva e meus diciondrios para explicagdo eram meus avos, avos, meu pai e
outros. Nao estdvamos aproveitando esses livros vivos. Ser mulher antropologa e
indigena ¢ ter uma visao e ponto de vista diferente, um olhar diferenciado, pois temos um
jeito de contar uma mitologia que valoriza a perspectiva e analise indigena e Baniwa. A
perspectiva feminina abre uma possibilidade que deve ser aprofundada em estudos
posteriores. Por fim, me orgulho de ser mulher indigena e antropdloga, falar sobre meu
povo e poder daqui por diante falar na mesma linguagem com os outros antrop6logos nao

indigenas, pois temos a mesma formacao e temos muita a ensinar a eles sobre nés mesmo.
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Minha escrevivéncia, experiéncias vividas

Sou Francineia Bitencourt Fontes, tenho 32 anos. Meu nome indigena ¢ Hipamale,
que significa o som da cachoeira de Wapui-Cachoeira (Hipana em Baniwa) que € o lugar
de origem do mundo. Eu sou do povo Baniwa, cla Walipere-dakenai (ou siuci em
nhengatll), que significa “netos das cinco estrelas” (a constelacao das Pléiades), ele ¢ de
uma hierarquia superior dentro dos clas de sua coluna. O meu pai se chama Francisco
Luiz Fontes, 60 anos de idade, Baniwa, cla Walipeli-dakenai, natural da comunidade de
Ucuqui-Cachoeira, rio Warand, afluente do rio Aiari, localizado na bacia do rio Igana e
minha mée se chama Lucia Bitencourt, Baniwa, 50 anos de idade, cla Pact, natural da
comunidade de Auxiliadora, foz do rio Cubate, Baixo rio I¢cana. Eu tenho cinco irmaos
(Vicente, Sonia, Frank, Bianca e Diego). Meus pais se conhecerem na comunidade
Assungao, se casaram e ficaram nessa comunidade, na qual nascemos todos nos, os seus
filhos, nos criamos nesta comunidade chamada Assuncao em portugués, mas em Baniwa
a chamamos de Wanaliana, que significa Carara-Pogo. Sou mae de Fabricio Ruy
Bitencourt Fontes de 14 anos de idade e de Larissa Bitencourt Fontes, de 12 anos de idade,
eles sdo do cla Komadaminanai (Pato). Sou natural da comunidade de Assungdo do I¢ana,
que fica no Baixo rio Icana, no municipio de Sdo Gabriel da Cachoeira (AM), na Terra

Indigena Alto Rio Negro.

A bacia hidrografica do Rio Igana tem suas nascentes na Colombia, mas logo em
seguida passa a delimitar a fronteira com o Brasil, adentrando o territorio brasileiro na
direcdo sudoeste depois de um pequeno trecho. A extensdo do Igana ¢ de cerca de 696
Km. Das cabeceiras até o limite Coldmbia/Brasil sdo 76 Km. Serve de fronteira com a

Colombia por mais 110 Km e dai até a foz, no Rio Negro, sdo mais 510 Km.

No Brasil, apresenta 19 cachoeiras. Em suas nascentes, o Igana ¢ um rio de dgua
branca e vai mudando sua cor para avermelhada e preta apos receber as dguas do igarapé
lauareté (ou lauaiali, como chamam os Baniwa e Kuripako) e outros. Os maiores afluentes
do I¢ana sdo os rios Aiari, Cuiari, Piraiauara e Cubate, todos eles rios de dgua preta. O

I¢ana desagua no Rio Negro acima da foz do Rio Uaupés.

Os Baniwa estdo distribuidos em 93 povoados, entre comunidades e sitios,
perfazendo, no ano de 2000, um total aproximado de 15 mil individuos, estando cerca de

4.026 no Brasil. Em solo brasileiro, os povoados estdo localizados no Baixo, Médio Igana
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e nos rios Cubate, Cuiari e Aiari. Os Baniwa também estdo presentes em comunidades do
Alto Rio Negro, nas cidades de Sao Gabriel, Santa Isabel e Barcelos. Os Kuripako estao

apenas no Alto I¢ana e somam, no Brasil, aproximadamente 1.115 pessoas.

Hoje, Assun¢do ¢ uma das maiores comunidades Baniwa, junto com Canadé no
rio Aiari, Tunui no médio rio Igana e Sao Joaquim no Alto rio Igana. Essas sdo as maiores

comunidades das aproximadamente 93 comunidades Baniwa que existem no Brasil.

A comunidade de Assung¢ao do I¢ana foi fundada no ano de 1951, pelo padre José
Ledo Shnaider, esta situada na margem direita do Rio I¢ana, na drea denominada Baixo
I¢ana, municipio de Sao Gabriel da Cachoeira, estado do Amazonas. Historicamente essa
comunidade foi denominada ‘Bitiro ponta’ na Lingua (nheengati), nome de um passaro.
Posteriormente com a chegada do povo Urubu, a comunidade passa a chamar Carminha,
j& com influéncia do catolicismo com a chegada dos Missionarios Salesianos, a
comunidade recebe definitivamente o nome de Nossa Senhora da Assun¢ao do Igana. A
fundacdo da missdo ocasionou grandes concentragdes humanas no distrito, o que, por um
lado facilitava o trabalho dos missionarios, por outro, prejudicava a forma de organizagao
social tradicional dos indigenas, provocando o esvaziamento das antigas aldeias, a perda

das tradic¢des e valores culturais.

Hoje todas as familias da comunidade t€ém o bom relacionamento entre si,
promovem e planejam atividades, discutem os assuntos de interesse de todos, promovem
festas tradicionais e religiosas. Vivem nesta comunidade aproximadamente 70 familias
entre os Baniwa, Coripaco, Baré, Tukano, wanano, Werekena, Kubeu, Tariano, Puenawe
procuram manter a identidade cultural conforme as situa¢des cotidianas e nos momentos
de manifestacdes culturais. As principais atividades de subsisténcias e economica das
familias sdo: caca, pesca e coleta de frutas silvestres. Praticam o extrativismo vegetal,
como: cipd, tucum, tururi, arumd e outras fibras e resinas vegetais. Além destas
atividades, as familias praticam as atividades agricolas tradicionais no cultivo de
mandioca e fruteiras adaptadas, nas rogas e perto de casa, com a criagdo de aves em
pequena quantidade para o consumo. A comunidade esta organizada em sete vilas: Vila
Mazarelo, Dom Bosco, Nossa Senhora da Assuncdo, Carara Poco, Santa Cruz, Sagrado
Coragdo de Jesus, Sao Francisco, no qual as casas sdo feitas de madeira e coberta de

aluminio e palha de carana com paredes de madeira.
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O povo Baniwa resistiu ao processo de exterminio pelo qual passou durante
séculos: passou por experiéncias traumaticas na educagdo escolar nos internatos
Salesianos, viveu o manifesto desprezo pela cultura sua lingua: e os curriculos das escolas
eram elaborados fora da realidade do povo pelos colonizadores que chegaram nessa
regido. Atualmente pouco sdo os jovens que conhecem a cultura de seu povo pois a
maioria das Escolas Indigenas seguiam o curriculo de secretarias Estaduais e Municipais
de Educacao, impondo praticas educativas e conteudos programaticos, que nao levam em
consideragao, as especificidades culturais de cada comunidade e seus processos proprios
de aprendizagem. Mas depois de muitos anos de lutas e reivindicagdes através do
movimento indigena, hoje temos autonomia para ensinar e falar na propria lingua
indigena, temos escolas indigenas diferenciada, caminhando devagar, mas com esses

passos chegaremos longe.

As populacdes Baniwa sao de comunidades ribeirinhas e ali possuem varios
conhecimentos tradicionais, cultivando plantas, frutas e ervas medicinais. Com o resgate
cultural esta sendo praticados os ritos cerimoniais de iniciagdo masculino e feminino que
sdo comuns nas comunidades Baniwas da Regido do Igana. A escola de Assungdo do
Icana atende oito (08) salas de Extensao do Ensino Médio. O funcionamento das salas de
extensdo funciona de acordo o calendario especifico e diferenciado da escola matriz, e

temos ambulatoria, onde funciona atendimento de saude.

Passei a minha infancia, adolescéncia e a juventude na comunidade de Assuncao,
sempre trabalhei na roga, ajudando meus pais, ¢ aprendendo sobre a importancia da
cultura e o valor que ela significa no nosso cotidiano. A minha vida nunca foi facil, a base
de toda minha vida sempre foram os meus pais, tudo que fagco sempre foi pensando neles,
sempre quis retribuir tudo o que eles fizeram por mim.

A minha formacao escolar, das séries iniciais at¢ o ensino médio, ocorreu na
comunidade, tendo professores indigenas, eu ndo sai para estudar na cidade. Tudo que
aprendi, foi dentro de uma escola indigena e com professores indigenas da comunidade.
Isso para mim ¢ muito gratificante e enriquecedor.

Ao longo da caminhada vivi e aprendi muitas coisas, e nela eu sempre me orgulhei
de fazer parte de um entre mundos, no qual seguimos vivendo e compreendendo os seus
significados. A minha vida foi rica em conhecimento e sabedoria transmitidos por meus

pais, avos, tios, tias, primos e primas, principalmente dos meus antepassados. Eu cresci
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ouvindo do meu pai que ele era da comunidade de Ucuqui-Cachoeira, que tinhamos
muitos parentes 14. De alguma forma essas palavras me faziam viajar, eu imaginava que
tinha parentes estrangeiros. Eu sempre tive sonho de um dia retornar para o lugar onde
meu pai nasceu, eu sempre tive contato com os meus parentes de Ucuqui-Cachoeira, todos
eles sdo meus parentes legitimos.

Fui crescendo, passei por ritual de iniciagdo feminina, levei surra nas costas,
recebi conselhos, tenho kamara ( em Baniwa que significa sua segunda mae, o meu se
chama Julia, esposa do meu avo Hermes Placido), quem fez benzimento do meu
kalidzamai foi meu avo Hermes Placido, cla Walipere-dakenai, passei por tudo e, ao longo
dos anos, ouvi relatos sobre os mitos, sobre os seus acontecimentos e seus significados.
Passavamos o ano todo estudando, mas sempre tinhamos momentos de curtir o espago,
tomar banho de rio, nadar, correr, pescar e cacar com cachorro na mata, ir para roga,
carregar a mandioca, raspar e ralar a mandioca. Lembro-me que acorddvamos as quatro
horas da manha para ralar quatro aturaslde mandioca. Nesse horario o sono é gostoso,
mas tinhamos que fazer isso, pois pela manha iamos para escola e, fazendo isso, a gente
ajudava a nossa mae. Entdo, raldvamos sem parar, disputdvamos entre eu ¢ minha irma
para ver quem ralava mais rapido, as vezes por descuido machucava as maos, saia muito
sangue, mas passavamos no cabelo e melhorava. Assim fizemos durantes esses anos todos,
fazendo a mesma rotina sempre, por isso somos 6timas mulheres Baniwa, sabedoras de
todas as coisas.

Nas férias iamos para o nosso sitio que fica no igarapé¢ Uwiwa (em Baniwa flecha),
que fica abaixo da comunidade de Assungdo. Esta ¢ uma imagem que esta guardada na
memoria, pois no mesmo dia todas as familias desciam com os seus aturd ou sacos de
trigo com redes dentro, pois ndo tinhamos bolsa ou mala. Era uma mudanga total, da
comunidade para o sitio, iamos com o sorriso até as orelhas, pois era 0 momento mais
esperado, curtir as férias, no sentido de ir para roga, comer cubio, chupar cana, comer
banana e abacaxi, assar cara e batata na roga mesmo, pular das arvores em altura de 25 a
30 metros e pular para o rio. famos remando, pois naquela época ndo tinhamos motor
rabeta, tudo era na base do braco, remavamos seis horas em uma canoa de oito a nove

metros de cumprimento. Reméavamos muito, pois a canoa pesava, € 0 meu irmao ia numa

'~ E uma cesta feito de cip0 titica ou cipd wambé, com a qual carregamos mandioca, frutas diversas, o
tamanho do atura varia. Mas usamos mais para carregar mandioca nas costas.
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canoinha pequena, mas era divertido, pois durante a viagem, tomdvamos banho,
ouviamos historias, comiamos frutas na beira do rio, meu pai pescava e matava todos os
tipos de peixe. Meu pai ¢ um 6timo pescador com cani¢o, uma vara de pescar. Hoje eu
vivo em dois mundos totalmente diferentes, me adaptei a uma nova realidade, eu conhego
meu mundo e conhe¢o o mundo dos brancos.

A verdade ¢ que com todos esses anos vividos, entendi a importancia da falar os,
conhecimentos repassados e transmitidos na oralidade. Tive experiéncias incriveis na vida,
ja fui professora na minha comunidade, estudei em Manaus no curso de formagao para
liderancas indigenas. Eu sempre fui ativa na participagdo da associacdo de mulheres, ja
fui representante da minha comunidade, trabalhei no movimento indigena, na Federacao
das Organizagdes Indigenas do Rio Negro (FOIRN), dentro do Departamento das
Mulheres Indigenas do Rio Negro/DMIRN. Neste departamento eu trabalhava
diretamente com as associacdes de mulheres dos 23 povos desta regido, esses anos foram
como uma universidade, pois foi um privilégio de estar dentro e aprender com as pessoas.
Foram anos de experiéncias, além das experiéncias de vida.

Além disso, meu pai sempre me incentivou a escrever sobre os mitos, sobre o
nosso mundo, sobre os lugares, mas tendo um olhar de dentro para fora. Assim, o meu
interesse vai além, porque quero entender as questdes importantes para o meu povo hoje,
e através da pesquisa vou falar do modo de viver e de pensar, para um publico que ndo
nos conhece. Dessa maneira, quero direcionar algumas realizagdes e metas em termos da
educagdo e da transmissao dos conhecimentos e valores tradicionais, da preservacao do
meio ambiente, € também das expectativas relativas ao contato com a sociedade brasileira
e do cumprimento do respeito aos direitos indigenas.

Orgulho-me em dizer que eu serei a primeira mulher Baniwa a ser antropo6loga.
Nos ja temos varios homens Baniwa que sdo mestres e doutores, e estamos indo atras
deles. Eu tenho orgulho de ser quem sou e estar aqui hoje ¢ mais do que um sonho, uma
conquista para mim e para as mulheres do meu povo e para as mulheres rionegrinas, as
quais eu sou grata por todo apoio e incentivo. Todas essas escrevivéncias me levaram a
querer ser antropdloga, pois elas me proporcionaram a realizar a pesquisa, falar sobre a
importancia dos mitos, levar a fala do meu pai e dos meus avds/avos para explicar o

mundo e a existéncia das coisas.
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Gravando na memoria: a pesquisa com meu pai

Quando iniciei meu trabalho de campo para mestrado, eu ja sabia qual seria 0o meu
trabalho, pois a minha vida toda eu ouvi a fala do meu pai sobre a importancia em escrever
e transcrever os mitos e explicar o porqué das coisas e falar sobre meus avos e bisavos,
os quais nao cheguei a conhecer. Meu pai Francisco Luiz Fontes dizia: “Filha, o José
Marcelino ¢ seu avo, ele ¢ meu tio e primo da minha mae Maria Madalena; o Ricardo
Fontes ¢ seu avo, ele ¢ irmao do meu pai Luiz Fontes; o Manuel da Silva ¢ seu tio, pois
ele ¢ meu cunhado; o Luiz Manuel € seu avod, pois ele € meu pai; o Inocéncio da Silva ¢é
seu avo, por parte do meu pai Luiz Fontes; Maria ¢ a sua avd, pois ela ¢ prima do meu
pai”. Assim eu os conheci, apenas por nome e pelas historias, ouvir falar deles a minha

vida toda, ao deitar na rede para dormir.

O meu grande pensador, o meu pai, tem apenas a 3° série de ensino inicial (antigo
primario), mesmo assim ele sabe ler e escrever, ele ¢ meu grande pensador e o principal
motivador para eu estar aqui hoje. O meu informante e madzero (sabio, conhecedor e
benzedor) ¢ meu pai Francisco Luiz Fontes, 60 anos de idade, o seu nome de benzimento
¢ Matsape (um peixe do rio), seu cla ¢ Walipere-dakenai. Ele nasceu e cresceu em Ucuqui
Cachoeira, no igarap¢ Warand, afluente do Aiari, até mais ou menos 10 anos de idade.
Com menos de um ano, ele perdeu a mae, pois ela foi mordida por cobra jararaca enquanto
estava capinando a sua roga. Ele foi criado pela irma mais velha a Nazinha, ele foi
amamentado por ela. Nessa época ela ja tinha o seu primeiro filho, assim, ele também foi
cuidado pelas suas outras irmas, Maria, Bibiana e Anita, além do meu avo Luiz Manoel.
Meu pai cresceu uma parte com o meu avé Luiz, uma parte com a sua irma. No total meu
pai tem quatro irmds e um irmdo chamado Mario Fontes (morreu ano retrasado), sendo

assim ele ¢ o Gnico irmao que elas tém.

Meu pai passou no ritual de inicia¢cdo masculino quando ele tinha 02 anos de idade.
“Nem lembro, nem sei se eu passei por esse ritual, mas eu me lembro, eu escutei conselho,
mas eu nem cheguei a ver as pessoas que me aconselhou. Eu escutei, assim. Eu ndo me
lembro de como era aquele homem que me aconselhou. Sei que ¢ o finado meu tio
Graciliano. Mas eu ndo vejo como € a aparéncia dele, eu escutei a voz dele, s que eu
nem cheguei a ver. Nem depois de um tempo cheguei a vé-lo, mas todo conselho ficou

para mim, nos minimos detalhes de suas palavras”, afirmou meu pai Francisco. Quando
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meu pai, tinha 05 anos ou 06 anos ele foi levado pelos padres Salesianos, para ficar no
internato, mas durante a viagem ele quase morreu, pois eles alagaram com sua canoa
numa cachoeira, e meu pai ficou preso embaixo dela. Esse foi o relato da minha tia Anita,
pois a conversa foi conjunta, tendo a participacdo das minhas tias. Meu pai disse que
pouco se lembra do momento, como se fosse um sonho mal lembrado no dia seguinte.
“Eu nao lembro muito bem, o que lembro € a praia. S6 essa praia € que ndo sumiu de
mim, da minha cabega”, se referindo a praia do porto de Assunc¢do, “Mas o restante, essa
parte ai dos padres eu nao sabia ndo. Nao lembrava”. Depois de um ano, ele voltou para
a comunidade de Ucuqui-Cachoeira que ficava muito distante de Assuncdo. “Depois eu
voltei para comunidade com o pai, Com 10 anos de idade eu sai para trabalhar. Eu andei
por dois anos no rio Igana, Rio Negro e Xié, eu era marinheiro, motorista. Quando eu
estava com 12 anos para 13 anos de idade, sai para trabalhar em outro lugar. Sai dos
comerciantes onde eu estava trabalhando e, eu fui trabalhar com uma pessoa na Colombia,
ele me convidou para trabalhar na cidade mesmo, cidade de Mith, Alto Rio Waupés.
Depois de dois anos eu fui trabalhar no seringal na Colémbia, para poder se manter e
sobreviver, passei 1a dois anos, dentro da floresta, me deparei com muitas colombianos
cagadores de onca, pois naquela época, o couro da onga valia muito dinheiro. Meu pai
voltou de 14 em 1975, ja estava com 15 anos de idade, ia completar 16 anos. Voltou para
Ucuqui-Cachoeira e disse: “Meu pai era vivo ainda”, fiquei em Ucuqui com ele. “Essa
¢época o finado velho veio esperar a gente para estudar em Assung¢do, era o Ultimo anos
do internato dos padres. Assim foi a vida do meu pai, pois tdo pequeno ele saiu para
trabalhar, a histéria quando ouco ele contar, me faz ter orgulho do que ele ¢ de fato,
sozinho no mundo sem ter alguém para o proteger dos perigos da vida, aprendeu a fazer
artes como cestaria sozinho, para poder comprar sua sandalia, uma camisa, uma pega de

roupa.

Durante as andangas dele teve um surto de sarampo na regido do Alto Rio Negro,
nessa época o seu pai Luiz Manuel, o meu avo, ja estava morto. Meu pai estava muito
longe de casa, trabalhando nos seringais no meio da floresta, mas numa certa noite, em
seu sonho ele viu o seu finado pai Luiz Manoel, ele chegou lhe cumprimentando e dizendo
que ele havia ido buscé-lo para ir visitar as suas irmads, pois estava acontecendo uma
doenca forte. Ele dizia que meu pai precisava fazer uma visita a elas, em sonho. O seu

finado pai estava com uma roupa toda branca e deu para o meu pai uma roupa branca
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idéntica a dos enfermeiros, ele usou a roupa e foram embora juntos. Aos olhos do meu
pai, eles foram andando numa estrada sem fim, até que chegaram numa casa, quando meu
avo disse ao meu pai: “Fique aqui e escute bem, grave isso na sua cabecga, pois vocé vai
precisar para curar suas irmas”, e assim meu finado avd entrou numa casa,

cumprimentando as pessoas que estavam dentro, meu pai ficou fora.

Nesse momento, meu pai disse, o meu finado avé comecou a fazer benzimento de
cura, e depois de muito tempo o meu avd saiu de dentro da casa e disse: “Agora vamos
embora, elas vao ficar bem”. Meu avo foi deixar o meu pai no mesmo lugar que o buscou,
assim se despediu dele e foi embora. Ao acordar meu pai entendeu o recado de tudo o que
havia ouvido. O seu pai Luiz Fontes, o meu avd, havia ido até o meu pai e ensinado ele a
benzer, em seguida meu pai comegou a escrever o benzimento de cura em um pedago de
papel, tudo que ele havia escutado e gravado em sua memdoria. Depois disso o meu pai se

dedicou a aprender com seus tios € cunhados sobre os benzimentos de cura.

Nesses 32 anos, a minha idade completa, 0 meu pai tem me apresentado essas
falas, esses relatos, ele diz que eu preciso fazer algo, contar, escrever e transcrever. Por
isso, desde ha muito tempo eu venho pensando e sonhando isso com meu pai, mas dessa
vez era diferente, ndo era uma conversa de pai e filho ou mae e filha, era algo diferente,
era entre pai ¢ filha. Nessa conversa, durante a pesquisa, eu descobri através das minhas
tias e do meu pai que meu avd Luiz Manoel era um grande homem. O meu “finado avo

Luis” era considerado “/iminali” (em Baniwa quer dizer dono) do trompete kolirina,2 que

2.0 trompete kolirina é um instrumento musical, um ressonador ¢ um tubo que conecta esta parte a boca
do musico. A sua base ¢ um trancado de aruma (pooapoa) feito sobre um molde de molongd (Kadzaali)
Quando esta pronto, este trangado ¢ coberto com breu (maini) em grandes quantidades. Para isso, deve-se
aquecer o breu com ajuda de uma pequena lata e passa-lo sobre o tragado de aruma com ajuda de um pedago
de madeira. E também com ajuda do breu que se emenda o pedago de jupati (mdwi) que compde a extensio
do trompete em dire¢do a boca do musico. Depois de esfriar e secar, inicia-se 0 acabamento com tabatinga
(kaali). Pinta-se toda a pega que passa de preto uniforme, do breu, ao branco uniforme da tabatinga. Quando
este barro seca, inicia-se a pintura do instrumento que representa as pintas do peixe surubim. A tinta para
esta pintura ¢ feita do solvente iwidzolia, leite de sorva, com pigmento de fuligem negra, poolitai. Ao final
coloca-se um pendente de plumas de gar¢a, maali, chamado maalitana, que ¢ preso entre a parte inferior

do artefato.
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havia trazido da comunidade de Seringa Rupité para a comunidade de Ucuqui-Cachoeira
para fazer festas com seus cunhados. Entre eles s6 meu avd Luis sabia fazer o instrumento
com jupati (mdawi em Baniwa), aruma (pooapoa em Baniwa) e tabatinga (kaali em

Baniwa).

A minhas tias se lembravam de uma foto dele que havia sido tirada por um homem
branco barbudo. Elas diziam ainda que o meu avd havia dado o trompete kolirina de

presente para este homem branco.

Meu avo Luis Manoel mostra uma flauta de surubim, marca registrada da

identidade Baniwa, Alto Warand, Alto Aiary. (Saake, 1959)
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Quando retornei do Rio de Janeiro para realizagdo da pesquisa de campo,
chegando em casa, a minha irma mais velha, disse-me que havia encontrado uma foto do
nosso avo paterno, nosso primo Sebastido havia passado para ela, essa imagem dele em
cores preto e branco. Até entdo eu nunca tinha visto uma foto sequer dele, quando eu ouvi
isso, vieram lagrimas em meus olhos, pois meu pai havia me contado que ele ficou doente
e que a Funai havia encaminhado ele para Manaus e de 14 ele nunca mais voltou. Ele
morreu € ndo sabemos o que aconteceu com ele e isso entristecia meu coragdo. Ao ouvir
da minha irma que ela tinha a foto, o meu coracdao pulou de alegria. Na descri¢do da
imagem dizia o seguinte: “Fotografias de Wilhelm Saake levadas pelo antropdlogo Robin
Wright, que trabalhou na regido de Ucuqui no final dos anos 1970”. Na fotografia o meu
finado avo Luis Manoel aparecia seminu, portando apenas um “cueio” (tanga de envira e
cordéis vegetais) encimado por um cinto — que poderia ser um presente do proprio
fotografo para quem ele posava, ou uma mercadoria adquirida por ele em uma das
inimeras viagens nas quais se engajou, ao longo de sua vida. Quem conheceu meu avd
dizia que ele era a cara do meu pai. Meu avo foi madzero, mestre de dangas e cantos,

assim como meu pai também.

Aprendi desde sempre com eles que temos que nos autodeterminar. Segundo
Fernando ¢ Cardoso, autores Baniwa, “Nos nos autodeterminamos como Wakoenai ou
Medzeniako” (André Fernando, 2006), sendo assim, “A traducao literal do termo
Wakoenai é “povos da nossa lingua” ou “os falantes da nossa lingua” (wako=nossa lingua,
nai=povos ou coletivos) e o termo Medzeniako refere-se ao fato que “nasce falando a
lingua (medzeni=nascer, ako=lingua)” (Cardoso, 2018, pg. 233). Dessa forma, eu também
fui aprendendo com meu pai as formas corretas de nos afirmar perante as outras

sociedades.

Tive contato direto com esse mundo diferente, onde temos varios especialistas
como: “maliri (pajés), os inapakaita (benzedores), os inaparotakaita € os yarokaita
(jogadores de agua)”. Eu presenciei tudo isso e via o quanto era preciso falar disso, o
quanto nossa forma de acreditar era diferente, pois sabiamos que isso era real. Cheguei a

conhecer o meu avo José que era pajé, ele cheirava paricd e cantava.

A minha pesquisa de campo foi muito diferente em rela¢do a forma como eu vejo

que ¢ feita pelos antropdlogos ndo indigenas. Realizar pesquisa de campo em casa € a
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melhor coisa, pois ndo era simplesmente uma pesquisa entre antropoélogo e informante,
mas era uma conversa entre pai e filha. E importante dizer que ndo era a primeira vez que
eu faria isso, pois cresci ouvindo as narrativas, entdo a Unica coisa diferente ¢ que tinha
um gravador ligado no meio. E super interessante que nas conversas que eu gravei para a
pesquisa nao era apenas eu, mas também meus filhos, meus irmaos, sobrinhos, mae, tias
e o meu pai. Meu pai foi meu mais importante informante, mas ndo era apenas o meu pai
que falava, mas todos estavam contando as narrativas, pois ja haviamos ouvido isso
muitas vezes pela mesma pessoa. As conversas foram realizadas também enquanto
caminhavamos para roga, na roca, chupando cana, arrancando mandioca, no caminha para
ir cacar, dentro da canoa enquanto estdvamos pescando no rio, ao entardecer sentada
numa pedra no sitio, e deitada numa rede embaixo de agaizeiros, embalando. Toda vez
que meu pai contava ele sempre estava fazendo algo, mesmo em casa ele estava sempre

tecendo cestarias, sempre.

Este foi um dos trabalhos que fiz com todo prazer do mundo, eu sabia que era
antrop6loga, mas o que falava mais fortemente ¢ que sou indigena. Meu pai dizia rindo,
“Cadé minha antropdloga, cadé minha menina?” (risos). Em um dos momentos da
conversa ele lembrou um fato que aconteceu comigo ha muito tempos atras, quando certo
dia meu pai foi pescar e, como eu sempre fui um grude, ndo largava meu pai de jeito
nenhum, pedi com insisténcia e ele acabou me levando. Eu ndo era menino, e ele nao
queria me levar. A canoinha era bem pequena, canoa de pescador. Todo vez que meu pai
conta isso, eu choro. Assim fomos embora, ele me deixou sentar atras no jirau da canoa,
colocou um enorme chapéu de palha na minha cabeca, e fomos embora, mais adiante ele
me deu sua camisa, a ponto de cobrir meu corpo todo. Lembro-me que ele comecgou a
matar muitos peixes, eu dava muitas gargalhadas, depois disso o sono me atacou. Eu tinha
uns 08 anos de idade, meu pai dizia: “Nao vai dormir, vocé vai pular”, ele lavava meu
rosto com agua, mas nada resolvia, quando ele menos esperava acabei caindo da canoa,
dei maior susto o meu pai. Eu estava com um enorme chapéu na cabeca, uma enorme
camisa e ndo tinha como nadar, me lembro que ele me puxou pelos bragos e comecgou a

rir, € eu apenas chorei.
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O mito € vivo e presente

Dentre outras conversas sobre a pesquisa com o meu pai, tudo ja estava decidido,
n6s fomos organizando as falas, ja na sequéncia em que elas seriam narradas. A ideia era
fazer a descri¢ao das narrativas, porque precisavamos explicar sobre os mitos, pois tudo
que esta presente nos dias atuais, podendo ser explicados a partir dos mitos, o mito nao ¢
do passado, um mito ¢ uma narrativa presente ¢ viva. Cada narrativa havia um debate,
para explicar o significado. Neste processo aprendi a cantar, aprendi a benzer um pouco,
entendi o que ¢ um benzimento, viajei no benzimento do kalidzamai, descobrir o
surgimento das dancas, fiz tradug¢des de linguagens de outros mundos, descobrir tudo e
hoje eu tenho como explicar cada surgimento e cada transformagdes que aconteceu. Vejo
uma pedra, vejo um passaro, vejo um peixe, uma arvore, € eu sei o porqué de tudo isso,

pois aprendi outra linguagem diferente, ndo a minha, mas a lingua deles, de outros seres.

Entendi a importancia de saber que Kowai € mapatica (crianga que nao € assumido
pelo pai) para o mito. Essa € uma pergunta que nao ¢ comum ouvir, pois os velhos ndo
falam muito abertamente sobre isso. Por muito tempo nunca eu pensei que Kowai pudesse
ser mapatica, ¢ quando a gente considera esse mito, percebemos o quanto isso fazia
sentido e de fato era isso mesmo. Esse questionamento surgiu a partir de uma conversa
com o antropdlogo Jodo Vianna, depois dessa conversa eu fiz a consulta com meu pai
que, a respeito disso, sem muito a pensar, disse que sim, que Kowai ¢ entendido dessa
forma mesmo. O mito ndo pode ser pensado como algo morto, como algo do passado, o
mito estd vivo, ¢ ajuda a pensar coisas do nosso dia a dia. Hoje, por exemplo, esse mito
me ajuda a entender as criangas mapatica (em Baniwa ¢é a crianga que o pai ndo assumiu
a criagdo). O mito do Kowai me ajuda a entender qual ¢ a importdncia das maes no
parentesco Baniwa, falamos muitos dos pais, mas ndo sabemos a importancia das maes,
o mito ajuda nesse entendimento. Descobri como o mito comporta uma multiplicidade.
Dentro das narrativas sempre hé descobertas e aprendizados sobre coisas diferentes. Para
os yalanawi (brancos) ¢ diferente, eles dizem, “Ah eu ja li este livro duas vezes, ja sei o
que tem escrito nele, ja sei tudo, sei da historia”, mas para nds ndo ¢ feito dessa forma,
pois temos varios autores que sao nossos pais, avos, tias, primos e irmaos, pois cada um
conta de um jeito diferente tendo sempre um complemento, aprendendo com um jeito de

contar. O mito € vivo, por que cada vez que for contado tem pessoas diferentes que vao
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ouvi-lo, em contextos diferentes, se tiver, por exemplo, um grupo de criangas, o foco vai

ser algo direcionado as criangas.

Muitas vezes o mito € visto como algo ndo verdadeiro. Mas essas histérias para

noés sdo reais, por isso ndo sao histérias dos nossos antepassados, sdo as nossas historias.

Os desafios do meu pai para mim

A relacdo dos benzimentos com os mitos ¢ total, por isso é importante o benzedor
saber os mitos, ndo tem como ser benzedor se nao tiver conhecimento dos lugares onde
tudo aconteceu. Os benzimentos de cura sdo lugares onde tudo aconteceu, sdo oragdes
que estdo dentro dos mitos, os benzimentos de cura sdo os mitos cantados. Durante a
pesquisa e quando eu estava fazendo a transcri¢ao das conversas gravadas eu fiz reflexdes
em cima do que estava sendo dito, ou seja, eu estava tendo uma conversa com meu pai,
para ele poder explicar com clareza. Mediante as varias conversas que eu tive com meu
pai, me foi langado um desafio por ele, e nesse desafio eu precisarei repensar sobre as
coisas que eu aprendi de outro jeito, como antropologa, eu terei que parar e pensar sobre
ser desafiada por esse pensamento. Eu criei na pesquisa um dialogo diferente com meu
pai, pelo fato de eu ser antropdloga/filha, por estar pesquisando sobre os mitos, e se eu

fosse uma pesquisadora nao indigena, o didlogo seria outro.

Mas como a minha pesquisa ¢ sobre os mitos, isso me coloca em uma posigao de
muita responsabilidade. Numa conversa com ele sobre Kowai, demonstravam os meus
interesses sobre as mitologias, mas de um jeito diferente de antes, por isso a partir desta
pesquisa o meu dialogo com meu pai mudou e ele langou-me o desafio que é: “passar
pelo kalidzamai masculino, para conhecer os grupos de animais sagrados”, os quais sao
conhecidos pela literatura como sendo “flautas sagradas” e que até entdo ¢ um ritual
masculino, permitido apenas para os homens. Eu ainda ndo tenho resposta para esse
desafio do meu pai, mas isso me mostrou que eu tenho de outro modo, o conhecimento
da mitologia Baniwa. Meu pai disse que se for passar por este ritual, eu falaria sem medo,
pois eu o saberia como ¢, sendo assim falaria com seguranga sobre os animais sagrado,
nao falando dos segredos, mas eu saberia como ¢, e eu seria a portadora de voz entre as

mulheres e os homens no momento do ritual.
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A minha pesquisa ¢ uma relagdo entre pai e filha, mas se notarmos na Colegao
Narradores Indigenas da FOIRN que publica a mitologia dos povos indigenas do Alto Rio
Negro veremos que todos os livros publicados sdo realizados a partir de narradores
indigenas que sao homens mais velhos, os quais narram as historias para que os seus
filhos homens mais jovens as transcrevam e organizem. Em todos esses livros trata-se da
relacdo entre pai e filho, mas a minha pesquisa ¢ diferente, tendo em vista que se trata de
uma conversa do narrador com sua filha mulher. Com isso estou rompendo essa barreira,
mostrando como ¢ importante ter esse didlogo, de que a antropologia feita no Alto Rio
Negro ndo considera a relacdo entre uma filha mulher e o seu pai, de que ela s6 considera
a relagdo do filho homem e seu pai, mas isso ndo significa que exista a relagao entre filha

mulher e seu pai, ¢ somente na antropologia e na literatura da regido que isso ndo aparece.

Quando eu descobri que tinha passado para fazer mestrado em antropologia, eu ja
havia sonhado com essa pesquisa ha muito tempo, mas nao faziamos ideia de que seria
possivel. Meu pai sempre quis que eu fosse antropologa para que eu pudesse falar e levar
o conhecimento dos meus avos, avos. Ele queria que eu escrevesse da forma correta. Meu
pai dizia que os meus avos e bisavds mal falavam portugués e muitos antropdlogos
brancos fizeram pesquisa com eles, entdo havia uma traducao distorcida. Na verdade, a
tradugdo estava incompleta e meu pai queria que eu fizesse uma corre¢ao das pesquisas
que foram realizadas h4a muitos anos atrds, para que escrevesse do meu jeito. Escrever
numa lingua que nao ¢ sua ¢ desafiador, buscar palavras para tentar traduzir, as vezes nao
consigo, porque na minha lingua ha explicagdo, mas ndo sei como colocar isso em

portugués, diversas vezes fiquei sem palavras em portugués, dava um branco nas palavras.

As palavras sabias dos entes queridos que ja nao estio mais presentes

A memorizagdo dos relatos ouvidos e aprendidos para se chegar nessa pesquisa de
dissertagdo de mestrado se iniciou também através de pessoas que ja ndo estavam mais
presentes, mas que permanecem dentro da memoria de meus entes queridos. Entdo, ao

entardecer ouviamos esses relatos da minha finada avo e do meu avo, eles diziam:
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“Na entrada da Porta do Sol Nascente, 0s nossos avos
reuniam-se diariamente, sentavam-se em seus banquinhos,
simbolos do banco da vida, passavam a cuia ou saquinho de ipada
e cigarro um para outro em meio a discursos de passagem e de

recebimento”.

A repeticao desse ritual atualizava atos criadores das divindades e da humanidade.
Por isso, nossos avos aperfeicoavam suas capacidades de memorizagdo, narracao de
historias de vida, superacdo das dificuldades e conquistas. Enquanto os homens
conversam, as mulheres também se sentavam no outro extremo ou na outra porta,
conversando temas femininos, contando suas historias de musicas, de trabalhos, os seus
segredos femininos. No fim do ritual os homens realizavam discursos desejando bom
descanso e desejando novo encontro no dia seguinte. Depois cada um, deitado na sua
rede, continuava meditando sobre as realidades da vida. Pelo poder da mente esses nossos
avos visitavam outras terras, outros espagos para dialogar com os seres divinos, seres da

vida, das doencas, das curas etc.

Nas festas aconteciam rituais solenes relacionados aos ciclos da vida humana e da
natureza, seguindo calendarios especificos. Os rituais cotidianos e festivos envolvem a
pessoa de corpo e coracao (alma) numa esfera especial e superior. Algumas vezes em que
eu participei dos rituais Baniwa tive experiéncias extraordinarias e indescritiveis. “Ali eu
ouvi discursos enunciados pelos madzero (pajé ou benzedor) anunciando as dangas e
realizando discursos de passagens de cuia de ipadu e cigarro”, dizia meu pai Francisco
Luiz Fontes. Eu me lembro de uns dos varios momentos, vi meu pai € outros homens
tocando carigo, um tipo de flauta pa, com diversas melodias e ritmos, dangando
acompanhados por mulheres. Fui envolvido e senti a defumacdo de protecdo contra as
doengas. Vi meus parentes ornamentados com plumas sagradas que passam de uma
geracdo para outra. Admirei as pinturas faciais e corporais com seus simbolismos.
Durante as dangas vi homens suados, dancando, comandando ritmos com instrumentos e
pés envoltos por chocalhos, cantando as musicas com linguas miticas, incompreensiveis,

misteriosas e vitais.
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As cantorias masculinas e femininas cantam a vida como ela é. Entre uma parada
e outra, uma boa gargalhada. Ouvem-se as vozes inconfundiveis das tonalidades dos
discursos dos velhos, dos mestres de dangas, das gargalhadas de nossas maes, irmas,
cunhadas, tias e avos, etc. Os sons se ampliam. Apoés a festa, as falas, as musicas, as vozes,

sons incorporam-se dentro de nos e ficamos curtindo a sonoridade interna por muitos dias.

A participagdo nos rituais nos leva em contato com seres muito antigos, seres
divinos, mitolégicos e avos sabios. A Casa Ritual proporciona nossa propria
transformagdo, gera a vida. Vejamos a cumeeira de uma casa, espinho dorsal da grande
Cobra, os caibros sdo as suas costelas. No seu ventre estamos nos. Materialmente ela é
nossa contribuicao para a civilizacdo universal. Uma Casa tdo simples com um grande
significado. O material trabalhado ¢é palha, madeira e chio de barro batido. O tempo pode
acabar com a palha e a madeira, mas ninguém acabara com a forma de construir. Os povos

possuidores de Casas Rituais olham para elas ha séculos, observam a sua beleza.

A nossa luta

Nao € por acaso, a partir do que apresentei até aqui nesta introdugdo, que muitas
pessoas olham para c4, cobigam nossas terras, criam ciumes por nossas culturas e muitas
vezes querem apropriar-se de nds e de nossos saberes. E daqui que nds estamos pensando
sobre n6s mesmos, ¢ daqui que temos que pensar em nds (mulheres), ndés possuimos
origens diferentes, somos herdeiras de filosofias proprias aos nossos povos. Quando se
fala das mulheres indigenas dentro do contexto indigena, necessariamente temos que
entender a mulher dentro de uma dinamica que crie espacos politicos e ideoldgicos,
espacos de troca de saberes, espagos de fortalecimento das identidades e das diferengas,
de um espaco de negociacdo de interesses e de prioridades para atingir metas
estabelecidas por muitos povos. Hoje, temos que pensar a especificidade dos nossos

povos (nossas etnias) e pensar para todos os povos (todas as etnias).

Nos e o mundo global, mundo envolvente ndo-indigena precisa entender que nds
formamos uma riqueza dessa regido: diversidade de povos, culturas, linguas, praticas

culturais, saberes, conhecimentos. Existem muitos povos indigenas nesta regido. Cada
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povo tem suas historias, seus modos de organizar e viver a vida. Cada povo interage com
outros povos. Por isso, entre nds em nossas praticas culturais temos muitas semelhancas.

Porém, cada povo mantém sua diferenga, sua identidade.

Tratando das linguas faladas podemos afirmar que uma pessoa que mora nessa
regido fala pelo menos duas linguas diferentes. Tem pessoas que falam muitas linguas.
Mesmo quando ndo consegue falar a lingua de outro povo, pode compreendé-la bem.
Entre as muitas linguas faladas, a lingua de interacdo entre nés ¢ a lingua Baniwa,
Koripako e Nheengatu, mas para se comunicar com outros povos, falamos a lingua
portuguesa. Dentro dessa leitura a figura feminina contribui muito, pois ela estd saindo
do seu povo de origem e indo casar com homens de outros povos, assim, ela leva sua

lingua e a ensina para outros povos. Vejam que ¢ importante a figura da mulher na politica

linguistica da nossa regido do Alto Rio Negro.

Os pesquisadores nos ajudam a compreender melhor sobre os povos que moram
nesta regido. Eles afirmam que os habitantes destas terras pertencem a quatro familias
linguisitcas: Tukano, Aruak, Maku e Yanomami. A familia linguistica Aruak ¢ composta
pelos povos: Baniwa, Kuripaco, Baré, Werekena e Tariana. Esses povos se espalham pela
regido do rio I¢ana, Aiari, Cuiari, Xié etc. Os Tariano habitam a regido do rio Uaupés,
entre Ipanoré e Periquito. Mas como outros povos estes também se espalham desde os
municipios de Manaus, Barcelos, Santa Isabel do Rio Negro e Sdo Gabriel da Cachoeira.

Também se encontram na Colombia e Venezuela. Assim € que nds somos.

Enfim, somos pequenas diante das coisas que acontecem nas grandes cidades e no
mundo. A dita civilizagdo chegou ha muito tempo. Enquanto civilizagdo noés precisamos
os produtos da floresta, reconhecendo o seu espaco e trabalho, por sem a floresta a nossa
vida ndo tem sentido. Se a destruirmos jamais ela voltard a ser o que era antes, pois as
feridas se cicatrizam, mas deixam as marcas. Ensinemos aos que vem depois de nds qual
¢ o melhor trabalho e o mais digno que existe no mundo. Nao sabemos, mas sabemos que
da terra brota tudo o que ndés queremos como sustento, como o nosso alimento, mas
também brota: o ouro, a prata, o petréleo, o ferro, dgua, o sal, as plantas e os animais.
Nascem da terra, alguns sdo produtos caros e outros de pouco valores. Vamos cuidar da

nossa floresta, pois ela ¢ o melhor planeta que existe para nos.
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Por serem assim, nascidos da terra, os povos indigenas se relacionam com a terra
como uma “mae”. A mae cuida dos filhos desde a concepcao, desde o nascimento, cuida
do crescimento, cuida na vida adulta, cuida durante a velhice e quando isso acontece, ela
cuida novamente, pois quando se chega ao final da vida, a pessoa volta novamente para

dentro da terra, em seus cuidados.

As politicas das mulheres

Falar sobre as mulheres ¢ aprofundar nossas proprias historias étnicas, historias
da educacao de cada povo e descobrir nossas raizes culturais que fundamentam a vida
feminina indigena. Dentro das culturas as quais as mulheres pertencem, entre muitas
etnias, as mulheres sdo educadas e formadas para ser o elo de ligagdo, entre os membros

da propria etnia e o dos maridos que sao de outras etnias.

A figura feminina indigena ¢ marcante também no processo de resisténcia e
flexibilizagdo das politicas indigenas. O seu compromisso com Movimento Indigena ¢
muito importante, embora no primeiro momento ndo estivéssemos bem visivel, mas nos
que damos a sustentabilidade ao compromisso do marido. E porque ndo dizer: “Ela ¢ mais
corajosa do que os homens em muitos momentos histéricos. O seu senso apurado de
feminilidade (do seu ser mulher) ajuda a antecipar certas situagdes da vida, das

organizagdes sociais”.

Outro espaco onde a mulher assume seu compromisso importante € o campo do
trabalho, desde os trabalhos caseiros até os compromissos mais amplos. Quando olhamos
para a figura feminina conseguimos ver que tudo ¢ possivel fazer. A mulher indigena vai
na roca, trabalha, volta carregando maniwa, rala a maniwa, faz beiju, esquenta
quinhampira, faz mingau, manicoera, lava roupa, busca lenha, etc. Sdo centenas de

atividades que ela realiza sem mesmo pedir recompensa.

Uma das metas que pouco a pouco vai se concretizando nas histérias das mulheres
¢ seu aparecimento no campo da politica partidaria e eu acredito que nds conseguiremos
ocupar os espagos € espagos que hoje somente homens ocupam. Nao ¢é por acaso, que nds
hoje estudamos, lutamos e nos organizamos. Hoje, estou aqui falando por elas, levando

as vozes das minhas avos e bisavds que ja ndo estdo aqui, mas seus pensamentos e falas
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continuam vivos, os quais vao repassando para os nossos filhos e filhas e assim
sucessivamente. Também somos nds que transmitimos conhecimentos para as criangas,
pois possuimos linguagens proprias e adequadas, possuimos modos certos de transmitir
conhecimentos para cada fase da vida dos nossos filhos. As avés e tias ajudam na
educagdo. Somente com o tempo € que o pai ensinara aos seus filhos e filhas sobre os

diversos saberes proprios de sua etnia.

No6s que somos indigenas vamos entender muito daquilo que eu estou me
referindo. Nos cuidamos da vida, cuidamos da casa, cuidamos do ambiente fora de casa,
cuidamos da comunidade com outras mulheres. Somos solidarias nos trabalhos de rogas,
quando somos convidadas, todas participam, somos soliddrias quando alguém passa
necessidade. Eu vejo em minhas andangas que em muitos momentos dificeis a ultima

palavra ¢ feminina.

Aqui nesse espago precisamos nos organizar nos modos de cuidar da vida, de
ensinar, de superar as dificuldades. Eu vejo que elas (avos, mae, tias, primas, cunhadas)
muito pouco escrevem sobre suas praticas educativas e experiéncias vividas. Se nds nao
escrevemos o que falamos, essas experiéncias vao se dissolvendo, evaporando ¢ nao sobra
mais nada. Mas se estivermos bem organizadas teremos muitas for¢as e cuidaremos muito

melhor da qualidade de ensino que sera repassado aos nossos filhos.

Este didlogo sobre a linha do tempo da participagdo feminina em varios momentos
levou-me a perceber a coletividade que existe e que sempre existiu. Ao longo das falas e
da escrita vemos as conquistas ¢ os desafios enfrentados por nos. A tensdo provocada pelo
enfrentamento possibilitou acionar o coletivo, na forma das nossas organizagdes, com
intuito de somar forcas para defender os nossos direitos. Assim, podemos continuar
mantendo o nosso conhecimento, transmitindo-o sempre de forma oral, podendo ser

contado em qualquer espago.
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A dissertacao e suas partes

A partir da compreensdo da narrativa de mito de origem e da evolugdo do mundo,
a pesquisa se dividiu da seguinte forma. O primeiro capitulo fala sobre o mundo pequeno,
onde todos eram animais € humanos, e o surgimento dos Hekoapinai que vai ocorrer com
o aparecimento Napirikoli e seus irmaos (que sdo a gente-universo, eles sio os donos do
mundo). Ha duas versdes para o surgimento deles, em uma eles nascem a partir de osso
de Inambu e em outra eles surgem a partir de osso dos Doemieni. Em ambas as versoes a
partir do seu surgimento eles passam por varias transformagdes, até chegar a aparéncia

humana, havendo varias vingangas e guerras.

O segundo capitulo é sobre o nascimento do Kowai, comega quando Napirikoli
engravida a sua tia, através do pensamento, comendo ipadu e fumando seu cigarro no
patio. Amaro ficou gravida sem ter vagina, por isso Napirikoli vai furar a Amaro com trés
tipos de peixe, os quais hoje sdo benzidos, pois eles sdo yopinai em outros mundos. Por
fim, Napirikoli vai roubar o filho da Amaro e o envia para outro mundo, onde Kowai vai
ser criado por sua avo preguica. Kowai tinha aparéncia diferente, seu corpo era cheio de
buracos que faziam sons diversos, Kowai aparece para os Malinalieni. Assim, ocorreu o
primeiro resguardo dos Malinalieni, a morte dos Malinalieni, o primeiro benzimento
kalidzamai de iniciacdo masculino benzido por Kowai, a morte de Kowai e a sua

reencarnagao.

O terceiro capitulo ¢ sobre Amaro a mulher-Dzooli, ela se apropria dos animais
sagrados (Kowai), ela na verdade pega de volta do Napirikoli, pois ela sabia que eles eram
o seu filho Kowai, ocorre entdo, a primeira menstruagdo da mulher, o primeiro
benzimento do kalidzamai de iniciagdo feminina feito por Amaro, sabemos neste capitulo
que quem tinha esse conhecimento de benzimento era ela, a morte da Amaro e de suas

irmas, a distribui¢do destas mulheres Amaronai para os quatro cantos do mundo.

O quarto capitulo ¢ sobre o Kaali, o dono da roca e de toda biodiversidade, dono
da natureza, tudo era o seu proprio corpo. Neste capitulo hé varias versdes, mas tudo esta
interligado entre si, tudo eram mil maravilhas, tudo nesse mundo era perfeito, mas
surgiram varias desobediéncias, por parte da mulher e também por parte dos homens, e

as consequéncias ficaram para os seus filhos nesse mundo. Descrevo o desaparecimento
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do Kaaly, a morte de seu filho Kaallitairi (a partir dele surgiu toda diversidade de manivas
e frutas que temos hoje no mundo), o retorno do Kaaly com a familia, o surgimento da

primeira danca de maraca.

O quinto capitulo ¢ dedicado aos mitos que contam como tudo aconteceu, sobre
as transformagdes de pessoas em animais, dos surgimentos dos cantos, dos benzimentos,
das dangas, das vingancas, das traigdes, das desobediéncias e das consequéncias, aqui
poderemos entender a importidncia de sermos animais e humanos, humanos se
transformando em animais em outros tempos, os humanos e animais que se

transformaram em pedra e que continuam vivos hoje.

Por tltimo, o sexto capitulo € sobre a origem da humanidade que somos nos, sobre
como surgiram os clds Baniwa com os seus animais sagrados, descobriremos que Dzooli
era o responsavel por soprar com cigarro em cada um que nascia dentro do buraco da
cachoeira Hipana, uma “vagina de pedra”, e que ndés nascemos com um tabaco proprio,
nés nascemos com benzimento: Hohodeni, Wapilere Dakenai, Adzaneni, Awadzaro,
Dzawinai, Dzoleemeni, Kadaopoliro, Kanhetalieni, Koitsinai, Kotteeroeni, Maoliene,
Moliweni, Parrattana, Tomieni, e todos os falantes de lingua Baniwa. Além dos quatro
que falam a lingua Koripako que vivem no Alto rio Icana: Kapittininanai, Komadeeni,

Komadaminanai e Padzowalieni.

Depois que fomos tirados do buraco viajamos na canoa de transformacao, era uma
enorme anaconda, mas adiante ele se transforma em uma enorme ave, que foi voando
para deixar os povos ¢ clds em seus territorios especificos, nas casas de espiritos, que ¢
pra onde vamos hoje depois que morremos. Os brancos surgem das larvas, mas eles
também foram criados em Hipana, a “vagina de pedra”, mas Napirikoli resolve envia-los
para onidiaka (oceano), porque eles queriam dominar o nosso mundo. Napirikoli, no
entanto, anunciou que um dia eles retornariam para o lugar onde eles foram criados, e

segundo essa profecia, isso ja aconteceu.

Na nossa percep¢do do mundo Baniwa, o universo ndo esta isolado de outros
mundos, sempre estamos em conexdes, assim como André Fernando Baniwa sintetizou
no Seminario Internacional de Gestdo de Areas Protegidas na Amazonia, realizadas em
Manaus (Maio 2015): “o0 mundo ¢ grande e ¢ pequeno. A humanidade ¢ o mundo, ndo

outra coisa”. Na expressdo “o mundo ¢ grande” deve ser considerada a escala
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astrondmica, 0 macrocosmo na teoria da relatividade e, na expressao “¢ pequeno”, deve
ser considerada a escala do microcosmo da teoria quantica, assim propds Dzoodzo
Cardoso, professor Baniwa de fisica (Cardoso, 2018 pg. 236). Esses mundos sdo ligados
por varias camadas. Todas as camadas estdo conectadas umas com outras, delineando
diferentes mundos coexistentes, na qual podemos pensar de uma forma outra que

“universo”, mas mais apropriadamente designado de multiverso.

Por fim desta introdu¢do, pretendo dizer que hoje entendo mais sobre esses
mundos diferentes em que vivemos, pois ndo ¢ apenas esse mundo chamado terra, temos
outros mundos, onde vamos pegar a cura, as casas de almas, casas de outros seres. A
pesquisa me fez ter outros olhares sobre as explicagdes, eu sai mais rica de conhecimento,
tudo me foi contado, ndo teve negagdo nas explicagdes, pois além de escrever, colocamos
em pratica tudo aquilo que foi narrado, pegando nas pedras, pegando as arvores, vi tudo
a olhos nus. Eu ouvi os mitos e pude vé-los em suas formas atuais: as aves, 0s peixes, 0s
insetos, as pedras, os formatos das arvores. Ao ler este trabalho vocés entenderao o que
estou dizendo. A Unica coisa que ndo foi me contado, foi sobre a aparéncia dos animais
sagrados, mas fora a isso, sei tudo sobre eles, pois ja havia participado do ritual de
iniciacdo masculino e feminino. Eu sei o que eles sdo, apenas na imaginacao, mas quem
sabe depois do desafio que me foi langado pelo meu pai, em breve posso ter ideia sim das
suas aparéncias, seria uma nova historia a ser contada por mim. Muitas coisas podem
acontecer. Lembrando que o mundo antigamente tinha o tamanho do forno, Napirikoli
desenhou na sua casa todos os tipos de desenhos que tem nas pedras hoje (petroglifos),
para dizer aos seus filhos que ele existia, e os petroglifos sdo suas aparéncias. E que a
terra € cocd de Kowai, a medida que ele ia fazendo necessidade a terra ia se esticando, e
¢ por isso que o ouro, a mineragdo sao coisas ruins, pois onde ha exploracdo mineral
sempre ha desastre, seja morte de rios, de nascentes, dos igarapés, da floresta, de pessoas,
pois o minério ¢ cocd que saiu de pessoa ruim, por isso nds temos medo disso. Sendo

assim, cuidamos da nossa casa, para mantermos a floresta sempre viva.
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CAPITULO 1
O MUNDO DOS EENONAI E O COMECO DOS HEEKOAPINAI

Quando falamos sobre o nosso mundo, falamos de outros mundos. Iniciarei
falando sobre a nossa cosmologia Baniwa, em que o universo ¢ composto por multiplas
camadas, associadas a varias divindades, espiritos e “outras gentes”. De acordo com as
visoes de meu avd, o pajé Augusto José Fontes, do cla Hohodene, o cosmos € basicamente
composto por quatro niveis: Wapinakwa (“o lugar de nossos 0ssos”), Hekoapi (“este
mundo”), Apakwa Hekoapi (‘0 outro mundo”) e Apakwa Eeno (‘o outro céu”).

Podemos entdo dizer que é parte de um complexo e completo mundo, hekoapi em
Baniwa. A terra ¢ a parte central, metade, do meio do mundo. Para cima da terra existem
muitas outras camadas, apakomanai (“céu” em Baniwa), lugares de outras vidas, lugares
de almas e espiritos de animais (animais como passaros, macacos) eenonai, iarodattinai
e outros. A ultima camada, acima do sol, ¢ do criador do mundo e da terra — ninguém
pode vé-lo, somente escutd-lo. Para baixo da terra existe outra camada, Wapinakoa em
Baniwa, lugar de ossos dos mortos humanos, mundo ruim, que os brancos chamam
inferno.

Em outras narrativas, n6s Baniwa afirmamos que, além desses, ainda existem
outros mundos, os quais nao conseguimos enxerga-los. Os pajés tém acesso através do
seu poder de ver esses outros mundos, através do seu parica, do rapé e através dos sonhos,
que os fazem viajar nesses outros mundos. Cada uma das camadas debaixo da terra ¢é
habitada por “gentes” com caracteristicas distintas (gente pintada todo de vermelho, gente
com boca larga, que sao seres desde outro mundo, que sdo pessoas diferentes de nds, etc.).
Acima da camada do nosso mundo sdo os lugares de diversos espiritos e divindades
relacionadas aos pajés “madzero ou maliri”: espiritos-passaros que ajudam o pajé em sua
procura de almas perdidas; o Senhor das Doencgas, Kowai, que o pajé procura para curar
as doengas mais graves; os pajés primordiais € Dzoliferi, o Senhor do Parica e Tabaco; e
finalmente, o lugar do Criador e Transformador Napirikoli.

A cosmogonia Baniwa, ou seja, o tempo do comego do mundo é composto por um
conjunto de mitos protagonizados por Napirikoli, Kowai, Kaali, Dzoli, Amaro: os
Hekoapinai. O que entendo como cosmogonia Baniwa, inicia-se com o aparecimento dos
Hekoapinai no mundo primordial e termina com o afastamento deles do mundo apos a
criacdo dos nossos primeiros antepassados. Os antepassados sdo os avos de cada cld e que
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nasceram na cachoeira de Hiipana com a ajuda de Napirikoli; desde entio conformam-se
conjuntos de clas que sdo parentes, € que ndo se casam entre si — 0 que se convencionou
chamar pelos antropdlogos brancos de fratrias Baniwa. Mais do que qualquer outra figura
do pantedo Baniwa, Napirikoli foi responsavel pela forma e esséncia do mundo, razio
pela qual pode ser considerado o ser supremo da cosmologia Baniwa. A seguir transcrevo
a narrativa contada por honili (meu pai) Francisco, do cla Walipere-dakenai, sobre o

comeco do mundo para os Baniwa:

Todos nos somos animais/humanos, temos duas personalidades (desenho do

Denilson Baniwa)

Antigamente o mundo era pequeno, antes da existéncia do Napirikoli.
Havia pessoas chamadas Eenonai3. Nesse mundo pequeno dos Eenonai, havia
nomes que eram importantes, nomes considerados de pessoas-animais daquela

época.

3 -E uma linguagem usada pelos Baniwa para se referi aos animais/humanos no benzimento.
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Certo dia, o Inambu* pensou, pensou e se lembrou de que ia fazer
Dabucuri® para o Sucurijii: - “Vai comegar a ter coisas ruins”. E assim foi feito.

O Sucuriju tinha duas filhas muito bonitas. O Inambu ja estava chegando
para a festa. O Sucuriju pensou que ele estava com inten¢ao de roubar suas filhas
e com isso resolveu escondé-las do Inambu. Fez um enorme Paatto® e escondeu
as filhas dentro. Nessa festa vieram varias outras pessoas para participar, entre elas
estava o Mucura.

Entdo, o Inambu fez a festa, dangou, dangou e dangou... Até¢ de madrugada.

As meninas pediram ao pai Sucuriji para que ele abrisse s6 um pouquinho
a caixa, somente para verem quem era o rapaz que estava cantando e dangando
tao bem. O pai obedeceu. A intengdo delas era ver e sair correndo pra dangar com
o Inambu, mas o seu inimigo Mucura estava junto dele dangando.

O Sucuriji comecgou a abrir o Paatto bem devagar e, sem esperar, suas
filhas sairam correndo, direto para os bragos do Inambu. Entdo o Inambu comegou
a dancar com as duas, pois ele era um rapaz muito bonito, sabedor de cantos e
dangas. Depois ele convidou para sua casa, dizendo a elas que deixaria um sinal
na entrada do seu caminho. O sinal do Inambu seria um rabo de arara vermelha,
diferente do sinal do seu companheiro, o Mucura, que seria uma pena de
komakomali’.

As filhas de Sucuriju foram atrds do Inambu. Chegando 14, elas viram
exatamente o que ele tinha falado sobre os sinais: - Rabo de arara e pena de
komakomali. Uma das irmas disse que algo estava errado, ela desconfiou que o
Mucura pudesse ter trocado os sinais, mas a outra irma ndo via motivo para esta
suspeita. Elas acabaram caindo na armadilha do Mucura, pois ele havia mesmo
trocado os sinais, por inveja do Inambu.

O Mucura estragou as duas com seu fedor, elas ficaram com mau cheiro.

4-Em Baniwa chamamos de maami, possivelmente seja o pai de Napirikoli.
5-Festa de oferecimento de frutas, de peixes, de artes ou de pesca e caca.

-Em Baniwa ¢ uma caixa feita com palha de Kuruwai, onde os antigos guardavam seus enfeites como:
cocares, instrumentos musicais, todos os tipos de adornos usados nas cerimonias.

7- Em Baniwa é um passarinho azul.
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Na boca da noite, elas ouviram o Inambu cantando, € uma disse: - Ah!
Escute onde ele esta cantando, era atras dele que viemos.

O Inambu tinha dois segurangas: um era o ipekai® que vigiava o seu porto,
e seu pescador era matraca’. Toda vez que os pescadores desciam pra pescar, as
duas irmas chamavam o matraca e perguntavam se eles podiam leva-las com eles,
para o Inambu.

O matraca respondia: - O meu chefe ndo quer mais vocés, pois ja se
estragaram. Mas depois de muitas tentativas, finalmente eles aceitaram e as
levaram.

Para limpar o fedor delas, o Inambu foi para a floresta buscar uma folha
chamada Waliwapikhaa'®. Com essa folha, conseguiu limpar as filhas de Sucuriji,
mas o Mucura nao largava do seu pé. Entdo o Inambu pensou e disse:

- Eu vou matar ele!

No dia seguinte, o Inambu convidou o Mucura: - Vamos brincar? Eu
sempre brinco naquela serra.

O Mucura responde: - Vamos sim, sera um enorme prazer brincar com

vocé. E assim eles, foram. A intencdo do Inambu era matar o Mucura.

8-Em Baniwa chamamos de Pato do mato.
% - Martim-pescador era o rapaz pescador.

19-E folha estrela, uma planta muito cheirosa, possui o aroma maravilhoso. Na nossa tradi¢do, usamos
para proteger o corpo e alma das coisas ruins.
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Inambu mata Mucura na serra de Wallitshi Dzapani (Desenho do Frank Fontes)

O Inambu foi buscar envira'!, prendeu-a entre uma ponte e outra da serra,
fazendo uma ponte para atravessar o entremontes. Este lugar se chama Waliitshi
Dzapani.

Em seguida o Inambu comegou a correr nesta vara. Pra 14 e pra ca, pra la
e pra ca. E disse ao Mucura: - Agora ¢ sua vez de correr, mas eu vou segurar a
vara pra voc€ nao cair. Quando o Mucura comecou a correr, o Inambu virou a
vara. O Mucura despencou de muito alto para dentro do abismo de pedra. Assim
ele foi morto.

O tempo estava muito bom, com sol, mas ao entardecer, do nada, veio uma
chuva. A avé do Mucura saiu correndo para fora de casa, colocou a mao para sentir
a chuva e viu que eram de gotas de sangue. Ela disse: - Ele matou meu neto.

No dia seguinte, a avdé de Mucura saiu em direcdo a serra. Chegando 14,

viu seu neto morto. Ela tirou o coracdo dele, para fazer vinganca.

' -E uma planta, tiramos a sua casca, por meio de uma técnica, ela serve para ser alga, servindo para ser

peconha e subir agai.
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Avo de Mucura fritando coragdo do seu neto morto pelo Inambu (Desenho do

Frank Fontes)

Chegando a casa, ela fritou o coragdo com a intencdo de criar um peeri'?,
para que matasse o Inambu. Durante todo preparo, sairam de sua panela varios
tipos de gavides, mas nenhum deles era o que ela realmente queria. Quando estava
por um fio de terminar, a velha disse: - Poxa, serd que ndo vou conseguir encontrar
0 objetivo de vinganca do meu neto? Quando finalmente terminou o coracgao,
apareceu o tao esperado peeri, e ela disse: - Agora sim!

O Inambu ja sabia que teria um inimigo a enfrentar. Ao anoitecer ele
cantou de novo e as mulheres pediram para que ele cantasse mais. Ele disse: - Ah
ndo! Agora ja tem algo que veio me matar, se eu cantar agora ele vem me matar.
Mas ele foi obrigado a cantar mais uma vez, pois elas lhe diziam: - S6 mais uma
vez pra gente ouvir? Na verdade, o seu inimigo ja estava sentado na cumeeira da
casa. Na hora que Inambu cantou, o peeri caiu em cima dele com suas garras

afiadas e o matou.

12_Certo tipo de gavido.
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A avé de Inambu ja sabia que seu neto havia sido morto. Ela disse: - Ah!
Foram eles que o mataram, os Eenonai. De manha bem cedo, ela disse a um rapaz:
- Vai ver o que eles estdo fazendo.

Ele disse: - Tudo bem!

E assim foi. De manha bem cedo, ele desceu o rio de canoinha. Chegou e
se encostou no porto.

O rapaz disse: - Ei! O que estdo fazendo?

Aqueles que estavam no porto responderam: - Nada. Estamos cozinhando
Inambu, ndés 0 matamos. Venha comer com a gente!

Ele respondeu: - Tudo bem entao.

O rapaz tinha ido justamente para tentar roubar algum pedago de osso ou
qualquer coisa do Inambt, mas os Eenonai sabiam que chegaria alguém para fazer
1SS0 e, por isso estavam muitos atentos.

Os Eenonai tinham socado muito bem o Inambu, sem deixar nenhum osso,
foi tudo bem esmigalhado. Eles comegaram a comer e o rapaz até entdo ndo tinha
encontrado nada, nenhum pedag¢inho. Mas por sorte, sentiu na boca que havia um
grao bem miudinho de osso. Ele disfarcou, pegou esse grao e sem ninguém ver
ele fez litekota'®> com dedo. Ele havia encontrado um pedacinho de lhiori'?,
jogando o pequeno osso para onde o sol se poe que, quando caiu no lago, teve no
mesmo instante o som de trovao. Naquele momento todos ali sentiram o choque.
Eles disseram: - O que foi isso? O que aconteceu?

O rapaz ficou em pé e disse: - Eu ndo sei! Vocés ndo viram nada?

-“Agora sim”, disseram os Eenonai: - Agora sim, agora sim...

Eles sabiam que algo aconteceria que poderia matar todos.

Depois do acontecido o rapaz se sentou novamente, continuou conversando, como
se ele ndo tivesse nenhuma culpa, como se ndo houvesse acontecido nada. Quando
o sol ja estava tarde, ele levantou e disse:

- Tenho que ir, ja esta tarde, foi muito bom vé-los.

E foi embora.

13_E um gesto que fazendo com os dedos, quando agente joga alguma coisa para longe.

4_Em lingua geral chamamos de wakurawa da perna ou do joelho, era um pequeno grio que foi
encontrado.
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[Nesse mito se inicia a rivalidade e as desavencas entre as pessoas. Percebemos
que o Mucura tinha inveja do Inambu e isso ficou para a humanidade. Um querendo ser
superior ao outro, causando desavencas entre familias e desavenga entre cunhados. As
mulheres se tornam perigo, causadoras de coisas ruins, por teimosia. E nessa parte do
mito que comega a discussdo entre mulheres: uma tenta falar a verdade e a outra ndo
concorda. Por mais que uma possa estar falando a verdade, o que prevalece é a teimosia
da outra. As vezes a teimosia nos leva a cometer graves erros, de ndo saber ouvir e isso
surgiu no mundo pequeno. E continua vivo.

As gotas de sangue na mdo é uma maneira pela qual os mitos demonstram que,
antigamente, quando o mundo era pequeno, todos tinham o poder de noparota que é
sentir ou pressentir um acontecimento importante, uma intui¢do. Hoje em dia as pessoas
ndo estdo mais atentas a esses sinais, mas esses sinais existem e alguns sabem senti-los
€ o caso dos pajés e dos benzedores.

Esses acontecimentos se passaram nas proximidades de Uranea, que fica abaixo
da Cidade de Mitu, na Colombia. Em seus relatos, os sabios falavam mais de Queari
para se referir a regido do Alto Waupés, Conhecido mais como tridngulo tucano, onde
moram varios povos, falantes de lingua Tucano, fica na fronteira com a Colombia. Com
a morte do Inambu, vai surgi o Napirikoli, a partir do osso, havendo algumas
semelhangas entre as narrativas dos parentes Wanano e Tariano, quando afirmam que
nasceu de dentro do osso.

Havia rivalidade entre os Eenonai e os descendentes dos Heekoapinai. Naquela
época, os Eenonai moravam em Wapui-Cachoeira, juntamente com seus cunhados
Doemienai, lembrando que dentro do benzimento é dito as seguintes palavras, referindo-
se a essa passagem’”:

“Nadananidami lhiinaakimi nhaa wadzolinai”
“Tapinimawa kuera kua Urubu”

“O que foi desenhado pelos Urubus”

15_ A primeira linha é a transcri¢do em Baniwa, a segunda em nheengatu e por ultimo a tradugio para o
portugués.
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Os Wadzolinai, os Urubus, fizeram pintura corporal nas pacas, que nesse tempo
do mito eram pessoas. Hoje percebemos essa pintura nas manchas do corpo da paca em
sua forma animal.

“Nawini hiinaakimi nhaa Doemianai”

“Doemianai rimiara kuera”

“Cagas que eram do Doemianai”

“As pacas que eram a caga dos Doeimianai”

Quando o Inambu disse que ndo poderia mais cantar, é por que ele ja sabia, havia
pressentido que deveria se prevenir para nao morrer. Tentou avisar as filhas de Sucuriju,
mas elas insistiram muitas vezes e assim ele caiu na tentag¢do. Hoje isso continua vivo.
Ao acordar pela manha, através do sonho, ja sabemos o que vai acontecer e entdo
podemos nos prevenir e ndo sair para a mata, nem para pescaria, nem ir d roga.

Mas as vezes tem alguém que insiste para a pessoa ir cagar ou pescar e algo de
ruim pode de fato acontecer, como picada de cobra e outros infortunios. Se a pessoa ndo
quer ir, ¢ melhor ndo questionar. Se as filhas de Sucuriju soubessem ouvir e obedecer, o
Inambu ndo teria morrido. A teimosia muitas vezes nos leva a cometer erros fatais. E esse

legado ficou para humanidade, que somos nos, os Walimanai.]

Surgimento dos Hekoapinai - 01 Narrativa (osso de Inamb)

No tdpico anterior, vimos a primeira narrativa do comec¢o do mundo. O mundo era
muito pequeno e nele viviam os Eenonai, os Doemianai e o Enonhere (avds dos animais).
Vivia também o Inambu, que ¢ avd dos Hekoapinal6i que vao dar origem a humanidade.
E sobre os Hekoapinai que vamos contar, por meio de uma narrativa que continua aquela
j& descrita acima, também narrada pelo meu pai, senhor Francisco, do cla Walipere-

dakenai:

O rapaz voltou da refei¢do com aqueles que tinham matado o Inambu.

Entdo, a velha, perguntou para o rapaz: - “E ai?”.

16 _Nome usado para se referir a pessoa do Napirikoli, Heeri, Dzoliwheri e Amaro que sio criadores ou
donos do mundo.
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O rapaz respondeu: - “Eu ndo sei minha avo. Mas amanha vocé tente
(upisaitika) procurar algo com o cumata!” no lago chamado iipeeko ikalittani'®,

para ver se encontra alguma coisa”.

Logo pela manha bem cedo, ela foi embora. Chegando 14, pegou seu
cumatd e comecou a procurar no lago. Ela encontrou apenas trés dzoodzo !’

verdinhos bem miudinhos.

[Esse fato aconteceu ao lado de Uranea, la existe um igarapé chamado Ipekuali.
Indo mais para a cabeceira, tem um lago que se chama Ipekokalitani. O grdo de osso do
Inambu foi cair nesse lago, abaixo de Mitu na regido do Alto Waupés, na Colombia. Os
dzoodzos que a velha buscou no lago, na verdade, é o osso do Inambu que foi jogado,
pelo rapaz e que caiu nessa lagoa conforme narrado na primeira historia, no topico

acima.]

A avé do rapaz foi buscar kowaida®. Ela colocou os dzoodzos dentro do
ourigo da castanha kowaida ¢ assim os criou dentro. Todo dia eles eram
alimentados com tapioca, dia apds dia, até eles ficarem grandes e se transformar
em pessoas. Assim, ndo tinha mais como esconder e resolveu mostra-los. Entao,
comecou-se a dizer que isso ndo era coisa boa, aparecer trés pessoas do nada. O

Hekoapinai cresceram com sabedoria e poder.

Quando seu avo e avo perceberam que eles tinham poderes, disseram: -

Vamos matar os trés? Eles ndo vao prestar! Assim foi feito.

Os trés estavam brincando no sol quente e a avo disse: - Esta muito quente!
Viao tomar banho. No entanto, o av0 deles j& havia se transformado em piranha

esperando no porto para comé-los. Os meninos sairam correndo e gritando para

17_Tipo de peneira trangada com aruma.
18_Lago de macaco da noite

- Em nhengati chamamos de kurupichu ou uruma suikiri, ndo comestivel. Existem dois tipos peixes: um
¢ comestivel e o outro ndo.

20_E uma arvore enorme que existe na terra firme, possui frutas e ¢ conhecido como castanha da galinha.
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tomar banho no rio. Na hora que eles iam pular, o Napirikoli disse: - Espera!

Espera! Espera! Nao pulem.
E outro disse: - Por qué?

- Porque tem algo esperando para nos comer. Napirikoli matou o mutuca e
0 jogou na agua, na mesma hora piranha o devorou. O Napirikoli disse: - Esta

vendo? Esse ¢ nosso avd, que veio nos esperar para nos comer. Vamos sair!

O velho cansou de esperar e saiu novamente para casa. Ele ouviu que eles
estavam brincando no campo. Ele esperou, esperou e nada. Chegaram a casa e

depois de um tempo o velho disse: “Onde vocés estavam”?
- “No campo brincando”.

Ele disse: Pensei que tivessem ido tomar banho! O Napirikoli disse: - Ah

nao! E por que vocé foi nos esperar para nos comer, € por isso que saimos.

O velho disse a sua esposa: E agora? Agora vou esperar eles no campo.
Ele pensou, pensou e disse: - Vou me transformar em jacaré e devora-los! E as
criangas vieram correndo para brincar de novo e, chegando ao local, viram um

enorme jacaré deitado. As criangas disseram: - “Olha o jacaré! Olha o jacaré”!

O Napirikoli d4 uma alerta dizendo: - Ei, fica longe, fica longe. Esse ¢
nosso avd, que quer nos comer, espera que vou amarrar ele. O Napirikoli ficou em
pé, olhando para ele, e enquanto isso, com seu poder de benzimento, ele amarrava
a boca e o corpo do seu avo. Ele ndo podia nem se mexer quando terminou o

benzimento.

O Napirikoli disse: - Agora vamos para ca! Ele, e os outros Hekoapinai,
foram pegar arco e flecha. Napirikoli disse: - Esperem aqui, vou buscar breu!
Fizeram umas bolas grandes de breu e colocaram na ponta da flecha. Entao, foram

em diregdo ao avo deles. Chegando 14 o Napirikoli disse:

- “Olha eu sei que vocé € nosso avo! Eu sei! Vocé quer nos comer, olha

agora vamos flechar no seu nariz e no seu corpo”. Assim foi feito.
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[Aqui se inicia o benzimento no mundo, quando o Napirikoli resolve, apenas com
seu olhar e pensamento, amarrar a boca e o corpo do seu avé que estava em forma de
Jacaré. Aos olhos nus ndo se podia ver nada, mas com outros olhos, apropriados ao poder
sobrenatural, podia se ver a forma como ele estava amarrando-o com as palavras. O
poder das palavras tem um grande significado nas nossas vidas, através de palavras nos

nos protegemos dos perigos.

Os Hekoapinai eram apenas meninos, mas para ter poder e conhecimento ndao
tem idade. Através de brincadeira eles fizeram estrago. E por isso que o nariz do jacaré
é como é hoje, muito feio. E por que os Heekoapinai flecharam com bolas de breu no seu

nariz. Ficou todo tipato, o que quer dizer todo deformado.]

O velho voltou e disse a sua esposa velha: - E agora? O que vamos fazer?
Nao conseguimos mata-los. Em qualquer lugar que os velhos iam, os meninos iam

com eles.

E eles foram para a floresta. Eram criangas muito espertas, sairam correndo
pelo caminho antes dos avos. Chegaram em um ponto e Napirikoli disse: - Vamos
matar nosso avo, ele € muito chato! Eles correram antes deles e sumiram! Tudo
estava em siléncio! O velho andou, andou, e viu um pequeno jabuti deitado. Ele
disse: - Vocé deve ser o Napirikoli mesmo. Eu vou matar vocé. Pegou o jabuti e
jogou contra um pau. Ele voltou como uma bola contra ele de novo e phdddaa no

peito dele. E o velho caiu morto.
A sua esposa chegou viu e disse:
- Como voce estd? Os meninos vieram correndo e perguntaram:
- O que aconteceu? O Napirikoli disse:

- Eu te avisei o que vocé vé nao ¢ para pegar. Napirikoli benzeu cigarro e
soprou nele. Ele voltou a viver de novo. O velho disse: - Agora sim, eu nao sei

mais o que fazer.

[Eram criangas muito espertas naquela época. O jeito de ser de uma crianga
surgiu nessa época e hoje as nossas criangas sdo espertas que nem os Heekoapinai.

Quando vamos pelo caminho da rog¢a, as criangas vdo correndo sem medo, mostrando
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com toda clareza que sao conhecedores do territorio ou do espago. Elas vdao pelo caminho

da roga, cortando pequenas drvores, catando flores, folhas, cogumelos e insetos para

depois brincar de faz de conta na roga.

E é nesse momento que surge o nome de Napirikoli. Quando o seu avo vé um

Jabuti deitado, logo veio a mente que seria ele. Em Baniwa, Inapi ¢ osso, Iri é filho e inapi

iri significa filho de osso. E por isso, que chamamos de filho de osso ou feito de o0sso.]

Na manha seguinte, o avo deles disse: - Meus netos, vejam, hoje vamos

queimar a nossa roc¢a.

Os meninos disseram: - Vamos, vamos e foram correndo antes deles pelo
caminho da roca. Naquele momento, Napirikoli falou para o seu irmdo que a
intengdo dos seus avos era queimar os trés. Eles ja foram sabendo que algo podia
acontecer e, a0 mesmo tempo, ja tramando estratégia para escapar, dizendo aos
seus irmdos que pegariam trés pedagos de embatba, um pedaco para cada um

deles.

[Quando os Hekoapinai foram levados para serem mortos por seus avos na

queimada da roga, eles foram para o meio, obedecendo a ordem dada pelos avos. Toda

roga, quando é queimada, sempre fica um lugar que ndo queimou. Na verdade, era o

lugar onde os Hekoapinai ficaram em pé. Isso ainda hoje existe, ficando o legado para

nos. A ro¢a nunca é queimada perfeitamente, por que era o lugar onde eles ficaram em

pé.]

Chegando ao local, o avd deles disse: - Vocés meninos vao para o meio, eu
vou pela beira e a avd de vocés vai do outro lado. Assim eles foram, levando
consigo pedacos de embauba. Os velhos comecaram a tacar fogo, rodeando a roca
com fogo. A roga queimou, levantando enormes chamas de fogo e ele disse: -

Agora sim, eles vao morrer, ndo t€ém como escapar do fogo!
Os velhos, vendo a roga queimar, continuavam falando:

- Agora sim, agora sim, vai ficar tudo bem, j& conseguimos mata-los. Nao

demorou muito, fez um barulho Tth6oooooo!!!
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- Esta vendo? J4 espocou a barriga de um. Logo atras era outro th6oooo!

Em seguida o outro fez théoooo!
- Agora sim, ja morreram, vamos voltar para casa. E assim o fizeram.

Na verdade, quando a ro¢a comegou a pegar fogo, os trés se transformaram
em morcegos ¢ sairam voando junto com a fumacga. Jogaram os trés pedacos de
embauba e o avd deles nem percebeu isso. Chegando em casa, ouviu barulho de
criangas tomando banho. Correu e viu que eram os Heekoapinai que estavam

pulando.
- Ah! Eles estdo vivos. Meu deus! Eu ndo sei mais o que fazer!

E eles cada vez crescendo mais, e ficaram rapazes!

Narrativa 02: Surgimento dos Hekoapinai (osso de Doemieni)

O mundo era pequeno, muito pequeno. Havia outras gentes. Teve um
tempo que mataram todos os Doemieni>'. O chefe da gente que 0s matou chamava-
se Enonhere®*. Um dia ele estava comendo o osso de uma pessoa que ele havia

matado. Pegou e jogou o 0sso rio abaixo: thdaaa, caiu no meio do rio.

Havia uma velhinha, era avo dos Doemieni. Ela chorava pela perda dos
seus parentes, eles tinham sido todos mortos. O chefe Enonhere ouviu o choro de

sua esposa e foi falar com ela: - Va buscar o ossinho que joguei.

Ela pegou uma peneira, uma cuia e foi em busca do osso. Depois de muitas
tentativas de busca, finalmente os encontrou. Dentro do 0sso, havia trés seres que
se transformaram em camardes. Na verdade, os proprios camardes eram 0sso, eles
faziam barulho dentro. Ela os pegou e os trouxe para casa. Chegando, colocou-os

do lado do fogo, debaixo da sua rede. O tempo foi passando e eles foram crescendo

21_Nomes de um grupo existente naquela época eram cunhados dos Eenonai.

22_ Enon = animais , here =av0, entdo Enonhere significa avd dos animais.
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e se transformaram. Dessa vez eram pequenos grilos. Eram alimentados com
tapioca. Na manha seguinte, deu novamente a eles tapioca e rapidamente eles

cresceram. Eram os Napirikonai.
No outro dia, os grilos cantaram:
- Tchiri, tchiri, tchiri.

- Haaa, disse ela batendo na cuia porque queria que ficassem calados, para
que o Enonhere ndo soubesse que estavam vivos. Depois abriu a cuia e todos os
trés cantaram. Entdo, levou os trés dentro do aturd? para a roca. Chegando 14, a
velha abriu e eles sairam. Deu comida novamente, comeram, comeram tudo. E

eles falaram:
- Ja chega.

Retornaram para casa, colocou-os perto do fogo, foi buscar tapioca e deu

a comida a eles de novo. Depois voltaram a cantar novamente:

- Tchiri, tchiri, tchiri, tchiri, era sua cangdo. Os trés continuavam a crescer

e crescer, e entdo comecgaram a ter aparéncia de gente. Depois ela disse:
- Nao fagam nada, fiquem quietos!
Mas eles responderam.

- Nao, n6s podemos fazer tudo e muito mais. Pois somos os Heekoapinai.
Assim responderam a velha. Mais tarde subiram acima da fogueira e se
transformaram de novo. Dessa vez em pica-pau. Mas logo em seguida houve outra
transformagdo, sendo que agora eram pica-pau de cara pintada. A avo levou-os de
novo aroga, colocando-os no aturd. Quando chegou 14, abriu o cesto e eles ja eram
rapazes. Dentro, eles faziam barulhos e a sua avod lhes disse: - fiquem quietos,

estou ouvindo vocés.

23_Cesto trangado a partir do cip0 titica ou feito de wambé.
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- Nao, nao ficaremos calados por que somos os Heekoapinai. Eles subiram

em uma oowada>* e foram até o topo. Vendo o perigo, a sua avé gritou:
- Desgam, vocés vao cair!
- Nao, eles responderam.

- N6s ndo vamos cair, pois ndés somos gente-universo. Ficaram no topo da

arvore, pegaram uma fruta de oowada e chamaram a avo deles:

- Vo, olhe... Esse vai ser cutia! Jogaram a fruta e fez tse tse tse que girava

guén guén guén e se transformou em cutia.

[E interessante perceber no mito que jogando essa fruta oowada, ela se
transformou em animal cutia. E por isso que a cutia gosta de comer a raiz da mandioca,
nas rogas, pois foi criada nesse contexto, ja prevendo seu lugar nesse mundo de hoje,
criado e pensado por gente-universo, que sdo donos do mundo, que chamamos de

Hekoapinai.]
Eles entdo desceram da arvore.
- Vocés vao cair! Disse a sua avo.

- Ndo vamos cair. Eles vinham descendo da arvore fazendo... tatatatatata e
dizendo “nds somos Hekoapinai gente-universo”. Até chegar ao chdo. E assim

cra.

Os rapazes cresciam com sabedoria e poder, se transformando em tudo, do
jeito que eles sabiam fazer, para pensar o mundo, € comegaram a pensar em como
se vingar das pessoas que mataram os seus ascendentes. Assim ¢. Eles ficaram

crescidos.

O Enonhere tinha feito uma roca. Fazia verdo® nessa época e ele chamou

os Hekoapinai:

24_E uma fruta comestivel que encontramos na mata. Existem outros tipos, que encontramos nos campos,
na capoeira, ¢ nas beiras no rio no tempo da enchente que muitos conhecem por nome de Iwapixuna, em
lingua geral iwa =fruta, pixuna = preta, entdo seria fruta preta.

%5_E a época do ano que é o momento apropriado para fazer grandes rogados, para fazer rogas seja na
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- Hey! Vamos queimar a roga hoje.

- Tudo bem, disseram. Chegando a roca, o Enonhere disse: - Vocés vao
para o meio. Eles foram, tacaram fogo na rog¢a. Enquanto eles iam para o meio, o
Enonhere correu para colocar fogo na beira. As chamas queimavam até o meio,

cobrindo a roga inteiro de chamas enormes de fogo, subindo bem alto.
O Enonhere chamou:
- Heeeey... heeey... heeey... heeeyyyy... heeeyyyy, vocés vao se queimar...
Os Heekoapinai sabiam que ele queria mata-los e falaram:
- N6s ndo vamos nos queimar. Somos a gente-universo!

Cada um dos trés havia levado pedago de embatba e feito um buraco na
extremidade. “Eeeeeee”. O fogo vinha rapidamente em suas dire¢des, € vinha
assim: thililili... thililili... thililili... thililili. Cada um dos irmaos entrou no buraco

da embauba e o tampou. O fogo era enorme, levantava bem alto com suas chamas.

De repente estourou uma das embaubas: Thoooooo! E um deles saiu

voando.

Em seguida estourou outra: 7#60000! Saiu outro. E o terceiro foi a mesma

coisa: Thooooo! Os trés sairam vivos.
- Por que, ele fez isso conosco? Disseram.

Eles estavam numa trilha e veio um jabuti chorando. O jabuti chorava

assim: - O que vai acontecer?

Eles se queimaram, todos eram crescidos, todos crescidos... La tinha uma
arvore com enorme tronco! Os Hekoapinai pegaram o jabuti. O Napirikoli pegou
e jogou com toda forca no tronco da arvore: fiuuuuuu.... tdaaa e seu avo caiu

thoooo! E morreu.

capoeira ou na terra firme.
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Os trés irmaos ficaram observando Enonhere, que momento estava morto.
Com isso, Napirikoli pegou tabaco, benzeu e soprou nele. Depois desceram ao
porto para tomar banho no rio. Mais tarde, o Enonhere veio para o porto

chorando... Viu-os e disse:
- O que aconteceu? Vocés nao se queimaram?

- Nao, responderam. Noés ndao morremos queimados. Somos gente-
universo, vocé nao nos deixou queimar. E eles continuaram tomando banho,

felizes e rindo sobre o ocorrido.

- Hahahahahaha. No6s somos os Heekoapinai. Assim era. Assim

aconteceu.

Os Hekoapinai vao em busca de vinganca

A intencdo do Napirikoli é se vingar da morte do seu pai (o Inambu), matar

todos os Eenonai que eram 0s seus proprios avos.

No dia seguinte, seu avd pensou em ir fazer dabucuri*® de cumatd®’ para
sua filha. Ele fez varios cumatas. Nessa época, o Napirikoli e seus irmaos ja eram

rapazes. O Napirikoli disse ao seu avo:
- Nos vamos com voces!
O avo respondeu:

- Nao vai dar, a minha canoa ¢ muito pequena. Podem ver. E ele tinha

deixado os cumatds em toda canoa, justamente pra nao levar eles. Ele disse:

26_F uma festa que pode ser entendida como festa de oferecimento. Antigamente era feita entre cunhados.
E uma forma de fazer troca entre os clés. Eles trocavam raladores, remos, canoa, cestaria, ralos, faziam
dabucuri de frutas para seus cunhados. Atualmente continuamos fazendo isso, mas como forma de
agradecimento aos visitantes, depois de uma assembleia, uma reunido, aos professores, as liderangas pelo
trabalho realizado. Sempre ha um retorno depois, a pessoa que recebe vai fazer em outro momento para
devolver e assim vice-versa.

?T_E uma cesta feita de aruma usado para passar caxiri, usado como coador.
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- Nao tem lugar pra vocés sentarem!
O Napirikoli ficou em pé vendo e disse:

- Vocé nao sabe. Desceu na canoa e comegou a organizar os cumatas,
colocando um em cima do outro, um em cima do outro. - Esta vendo? Sua canoa

ficou vazia agora. Vendo isso o velho ficou sem saber o que fazer e pensar.
E assim foram com eles. Quase chegando ao destino, disseram para o avo:

- Vamos ficar aqui por enquanto, nds vamos para o mato fazer mais cumata

para vocé levar, por que tem muito pouco.
O Napirikoli disse ao seu irmao:

- Vem aqui comigo puxar a canoa, puxaram carararararararard... para o

seco em cima da praia. O Napirikoli disse ao seu avo:

- Nao vai mexer a canoa. No entanto, o Napirikoli, com seu poder, ele

8 a canoa, para o velho ndo deixa-los para tras. Pois somente assim, seus

soprou*
avos ndo os deixariam ficar para tras. Sopro era coisa ruim, mas no momento foi

preciso fazer isso, mas depois o proprio Napirikoli o curou.

Ele vendo que os rapazes ja tinham sumido na floresta, olhou para sua
esposa e disse: - Vamos embora deles. E correu para empurrar a canoa da frente.
Na hora em que ele pegou, deu uma pontada embaixo do seu brago. No mesmo

instante, ele caiu e rebolou no chao com muita dor. E ai ficou por um bom tempo.

Quando retornaram da mata, ouviram fortes gritos do seu avd. Eles

disseram:

- O que aconteceu? E viram que o seu avo estava rebolando e gritando.

Estava quase morrendo de dor.

28_Nesse caso 0 sopro ¢ coisa ruim, podendo causar morte. Pois a pessoa que benze o cigarro, e seguida
fuma ela pode sopra em qualquer lugar, dependendo da maldade que a pessoa quer fazer. O poder do
sopro ¢ algo super interessante, pois apenas a fumaga tem o poder de fazer o mal a pessoa.
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[Nesse momento do mito tem inicio o sopro, como algo ruim, o que hoje em dia
ainda existe. No mundo hd muitas pessoas invejosas. As vezes pelo fato de vocé ser um
grande trabalhador, que tem muitas rogas, plantas, muitas frutas ou por ser um bom
pescador. Dentro da comunidade pode ter uma com essa sabedoria ruim e, somente por
inveja, esta pessoa te sopra pelo cigarro em qualquer objeto, as vezes na sua camisa, no

atura, no remo ou na sua canoa. No caso, a dor do sopro ja ficou.

E, nesse mesmo mito, se inicia a sua cura. Existem esses estragos, os Sopros ruins,
mas também existe cura. Sdo raras as pessoas que ainda detém esse conhecimento de
cura, mas ainda existem muitas pessoas que tem o conhecimento ruim e isso também
chamamos de estrago, pois a pessoa so quer destruir o outro. Tudo se inicia com
Napirikoli, nesse momento com seus avés, deixando o bem e o mal. Assim comegou o

sopro hiwiathi e o benzimento para a cura Napakatti] .

- Eu te avisei! Vocé passou por isso porque quis, eu te falei para ndo mexer
na canoa, disse o Napirikoli que fez cigarro, benzeu e soprou no seu avd. No
mesmo instante a dor desapareceu. E, no mesmo dia, chegariam ao local onde

aconteceria a festa de oferecimento.

Naquela noite, vieram com Kdattiwa®, o dono das flechas que sdo na

verdade raios ou trovoes. Chegando 14, Napirikoli disse:
- Meu avo, viemos buscar com vocé wirari uwiwa*’! O velho disse:
- Por que meus netos?

- Para vingarmos a morte do nosso pai! Queremos com vocé dois feixes!

Assim responderam.

Kaattiwa disse:

2_Camaledo verde, que era o nome da pessoa que possuia kurari, que morava em Tunui-Cachoeira/
Médio I¢ana.

30_Se referindo ao raio/trovao, que eles usariam para matar todos os seus inimigos.
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- Ah nao! Se eu der dois feixes, vocés estragariam o mundo. Por que isto ¢
muito perigoso! Ele deu apenas um. Dizendo o seguinte: - Tém esses dois, quais

voces querem?
- Queremos essa flecha que mata gente.

O Kaattiwa, muito sabio, pegou e deu a eles aquele feixe de fechas que
ndo era venenosas. E assim eles retornaram para o local onde estavam os seus

avos.

[Esse fato ocorreu proximo a Urdnea, Colombia. Os Hekoapinai vieram pegar o
kurari com o Kaattiwa em Tunui, Cachoeira, Médio Icana. Quem possuia esse uwiwa era
o Kaattiwa. Ele tinha dois tipos: uma que tinha veneno e outra que ndo tinha. Refere-se
a tipos de trovoes que existem no mundo. Tem trovdo que apenas faz barulho. Esse ndo
tinha kurari na ponta do uwiwa. O outro faz barulho, dd choque e mata. E o que tinha

kurari na ponta do uwiwa.

Quem detém esses poderes hoje sdo os pajés. Tudo comegou quando os hekoapinai
foram vingar a morte do seu pai e parentes. Nesse momento surgem os tipos de trovoes.
O Kattiwa ndo deu os dois feixes. Ele era muito sabio, deu apenas um. Se ele obedecesse
aos hekoapinai, o mundo teria estrago enorme naquela época e isso ficaria para
humanidade. Ndo sabemos que aparéncia teria o nosso mundo hoje. Percebe-se que o
mundo ainda era muito pequeno, pois eles deram apenas um pulo para ir do Alto Waupés
ao Médio I¢ana. Hoje, essa seria uma viagem de um més para chegar de uma a outra

localidade.]

Chegando ao local, eles jogaram o trovao. Fez barulho, mas ndo aconteceu nada.
E assim retornaram novamente a Katiiwa. E disseram: - Ah! Esse ndo é bom,
queremos aquele que mata. O Katiiwa ficou muito preocupado com isso, mas por

fim, deu aquilo que eles mais queriam.

E assim, retornaram onde estavam seus avos. O Napirikoli disse aos seus
avos que ele dancaria a partir de meia noite em diante. E o seu avo dangou do

inicio da noite até o horario combinado.

Chegou o momento e seu avo disse:
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- Napiriko agora ¢ com vocé! E o Napirikoli disse a sua avo:

- Quando eu disser cantando que mataram Napirikoli nao vai sair, caso
contrario, morreras junto. E comecou a cantar e dangar no patio, até certo horario.

E todas as pessoas estavam nas malocas. E ele disse cantando:
- Mataram o Napirikoli... mataram Napirikoli...

No mesmo instante todos sairam correndo de dentro de suas malocas para
ver. Eles s6 queriam ouvir isso mesmo: “morte de Napirikoli ”. Naquele momento,
ele jogou contra o chdo o trovdo, naquela hora todos tiveram pescoco
arrebentados. Tinha pessoas para todo lado, deitados no chao, mortos. Depois do
acontecido, os hekoipinai ficaram passeando e o seu irmao foi ver que a avé deles

estava deitada morta. Correu e disse ao seu irmao:
- Napiriko! A nossa avé estd morta, arrebentou o pescogo dela.
- Aonde?

- Esté ai! Ele correu e viu ela deitada. E ele disse: - Por que vocé fez isso?

Eu te falei pra ndo sair! Olhou para outro lado, estava o seu avd morto!

O Napirikoli pegou tabaco, fez cigarro, benzeu e soprou na sua avo. Na

mesma hora, todos os demais também reviveram.

- Ah! Isso ndo ¢ bom! O Napirikoli soprou cigarro novamente ¢ todos
ficaram do jeito que estavam, sem cabega. Tentou soprar somente na sua avo e

aconteceu a mesma coisa. Ele disse:

- Isso ndo ¢ bom. E soprou cigarro novamente e assim todos morreram,

inclusive seus avos.

E aqui os hekoapinai terminam com todos os seus inimigos Eenonai. Aqui

termina o mundo pequeno ¢ o mundo dos Eenonai.

Depois de todo o acontecimento, o Napirikoli procura seus possiveis
aliados para constru¢do e criagdo do mundo, pois era preciso. Na qual ele vai

chamar Dzooli, Amaro e Kaali
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[Enfim, percebemos que em varios momentos surgiram acontecimentos que
ficaram para a humanidade. As rotas feitas durante a narra¢do mitologica e suas
consequéncias, tudo isso ficou para nos. Essa narragdo é de fato, ela nos ensina o quanto
é viva no cotidiano, o quanto nos temos duas personalidades, o quanto dentro de mim

sou humano e animal.

O meu, o seu interior. Temos duas vidas, usamos vestidos invisiveis. Elas fazem
parte do nosso mundo e chamamos de pespectivismo, pois dela nos fortalecemos, usamos
no outro lado, para nos proteger de nos mesmos, aos outros olhares que nos rodeiam e
nos cercam. Por elas nds nos curamos e dela nos protegemos. Na verdade, nos
protegemos de nos mesmo. Finalizo essa primeira parte como uma musica muito linda
que foi composta, por Jovem Ademir Santana, Baniwa, intitulado "Vida do povo Baniwa",

que diz o seguinte:

"Nasce o povo Baniwa com sua tradi¢do, que encanta todo mundo e mexe com
seu coragao". Chega o jovem guerreiro no ritual do Kariamd, com sua zarabatana para

cagar"."Assim é a vida do povo Baniwa, assim é a vida do poco I¢aneiro". (bis)

"Chega a mulher guerreira com seu aturd, plantar sua maniwa para o seu

sustento". "Assim ¢ a vida do povo Baniwa, assim é a vida do poco I¢aneiro”. (bis)

"Agremiag¢do Kariamd vem para comtar os costumes vividos pelo povo Baniwa.

No kariamad eu vou cantar no Kariama eu vou dangar".]
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CAPITULO 2

O COMECO DE KOWAI

Esta narrativa comec¢a com uma linda musica, composta pelo jovem professor
Estevao Fontes Olimpio, do cla Komadaminanai (Pato), falando sobre a mulher Amaro.
Retrata os lugares onde tudo comegou. As palavras com os nomes dizem muito mais do

que imaginamos. A canc¢ao diz o seguinte:

“Amaro, a mulher dzooli,
Napirikoli, o Deus do universo (bis),
Foi na cordilheira Mothipani, nas cabeceiras do Rio Warana,

Dokoali ¢ o nome original, Amaro se fez kalidzamai.”

Assim comeca...

O Napirikoli nunca ficava em casa, ele sempre estava cagando, por que
naquela época ndo existia noite. O sol ndo se movia, ele ficava apenas num unico
lugar. Napirikoli ia para a mata, voltava, descansava, depois pegava sua

zarabatana e saia de novo para cagar. Assim era a vida dele.

Napirikoli ndo comia nada. A Unica coisa que comia era o ipadi®'. Certo
dia, ele ficou sd, pegou e jogou o ipadu para sua boca. Ele pensava onde estaria a
sua tia Amaro e fez o inoparotti*?, para descobrir. Em seu pensamento, ela

apareceu e ele a penetrou dizendo:

3I_E uma planta usada para pressentir acontecimentos. Também ¢é usada para ndo sentir fome. Quando os
mais velhos vao cagar, eles ficam mastigando o tempo todo.

32_Pressentimento de algo que vai ou pode acontecer.
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- Quero que a Amaro fique gravida!

Ele fez isso através de pensamento e como ele tinha esse poder, acabou
acontecendo isso com Amaro. Entdo ela apareceu gravida! Ela nem sabia o que

estava lhe acontecendo, e ficou sem saber o que fazer.

A sua barriga cresceu... Cresceu... Até a hora certa. Quando ela comecou a
sentir dores do parto, ndo tinha como a crianga nascer, pois nao tinha vagina.

Entao, o Napirikoli pediu para Amaro sentar e se abrir na proa da canoa.”

Napirikoli faz a primeira vagina e o nascimento do Kowai

Napirikoli pensou em como fazer a vagina para que o filho dela pudesse nascer.
Entdo comegou a fazer isso. A primeira tentativa foi com o peixe alawi**. Jogou-

o na proa da canoa em direcao a Amaro, mas nao conseguiu.

A segunda tentativa foi com o peixe kexekoli**. Jogou-o na proa da canoa
em dire¢do a Amaro, mas ndo teve resultado. Ela estava quase morrendo, suas
forgas ja estavam por um fio. Finalmente, Napirikoli pegou o peixe wawi*>, jogou

na proa, e dessa vez o peixe conseguiu furar a Amaro, fazendo a sua vagina.”

[Em linguagem usada pelos sabios na hora do benzimento, seja no kalidzamai
feminino®, no resguardo pés-parto ou no kalidzamai de crianca, para ela comer pela
primeira vez, a forma de chamar os peixes no benzimento é muito interessante. Eles sdo
yopinai ou majuba. Esses trés tipos de peixe sdo filhos de anaconda. Essa linguagem é

usada para os peixes wawi, alaawi e kexekoli.

3_F um peixe que chamado jacunda vermelho, em nhengati chamamos de yacunda piranga.

34_Peixe chamado de aracu de boca vermelha

3>_Em nhengati chamamos de yacundé simd, que mora nas cabeceiras dos igarapés.

36_Ritual de inicia¢do podendo ser masculino e feminino, na qual vai passar na fase adolescente para vida

adulta (0), onde ele é preparado para fazer todos os tipos de trabalho, se preparando para outro momento,
se caso tiver mulher ou marido.
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Para lembrar do peixe Wawi e Alaawi, é dito o seguinte:
“ Omawali kodzainoma ienipe ropeeko littolhionaami Amaro ”(em Baniwa)
Anaconda/torta/boca/filho/vagina/que furou/amaro

“Maiwa menbira yapara waa iyuru, ipupewa wad umukuara amaru yara’(em

nhengatu)

Filho de anaconda de boca torta, que furou a vagina da Amaro.

Para o peixe Kexekoli ou iraminali se diz:

“Omawali meepepiadoa ieniipe roopeko ittolhionaami amaro”’(em Baniwa)
Anaconda/magro/filho/vagina//furar/amaru

“Maiwa yangaiwara wada raira, ipupewa umukuara amaru yara’ (em nhengatu)

Filho de anaconda magra, que furou a vagina da mulher Amaro.]

Abriu uma passagem nela, nasceu o seu filho e ela desmaiou! Haaa t4, saiu
o Kowai. Um tempo depois, Amaro acordou. Vendo a crianga em seus bragos,

disse:

- Essa crianca ndo ¢ meu filho. Ela era sabedora disso, pois também tinha

poderes.

O Napirikoli ja tinha pegado a crianca Kowai 37¢e escondeu, colocando no

lugar do seu filho verdadeiro um outro menino, que ndo era filho de Amaro.

37 - _E uma pessoas com varias outras formas de aparéncias, com um corpo cheio de pelos e buracos por
toda parte . Possui sons de todos os tipos de animais, que hoje chamamos de grupos de animais sagrados.
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Napirikoli queria enganar Amaro, por que ele tinha roubado Kowai dela e enviado

para outro mundo.
Ele enviou o Kowai para outro mundo. Outro mundo, sé dele.

[Do mesmo modo que no tempo dos hekoapinai, nos dias atuais, quando se faz
um trabalho pesado, os nossos avos e pais tém costume de fazer cigarro e sentar no patio
para conversar com seus cunhados, primos e tios. Assim fez Napirikoli naquela época,
ele depois de voltar da cag¢a sentou no patio, mas sozinho pegou o ipadu e fez um

inoparothi.

Esse momento, como aponta a narrativa transcrita acima, em que ele joga o ipadu
e faz inoparothi é o instante em que ele pensou na Amaro e, através do seu pensamento,
engravidou-a. Podemos entdo dizer que Kowai é filho de ipadu, pois Napirikoli colocou
e mastigou ipadii, e na mesmo hora usou as palavras pensando em sua tia Amaro. E por
isso que nos dizemos Lhipatokairi: lhipato significa leite ou seio de ipadu, kairi é filho.

Entdo o Kowai é filho do seio ou do leite de ipadu.

O ipadu de Napirikoli é tao poderoso que os pajés e benzedores ainda hoje usam
essas palavras nos benzimentos, tal como quando um recém-nascido vem ao mundo. .
Nesta ocasido, os benzedores ou pajés devem benzer a terra e, entdo, eles dizem

“Lipoipere dzawi Napirikoli”.

Ou para benzer o recém-nascido contra os ioopinai, que sdo seres visiveis e
invisiveis, eles dizem: “lipoipere itada dzawi Napirikoli” (ndo sei como traduzir lipoipere
itada, mas da para dizer que os benzedores chamam Napirikoli de Dzawi, isto é, de
“on¢a”. E interessante saber que é assim, que ele é chamado na linguagem de
benzimento). Esta é a linguagem dos benzimentos, que ndo tem tradugdo literal, mas que
faz toda diferenca dentro do nosso mundo. E como se o pajé e o benzedor estivessem nos
vestindo uma roupa ou um escudo de prote¢do, pois sdao palavras sagradas. “Lhipatokairi

Dzawi Napirikoli”, é uma afirmagdo xamanica que este é o ipadu dele, Napirikoli.

Assim, Amaro ficou gravida, mesmo sem ter vagina. Ela ndo fez sexo com
Napirikoli. Foi por meio de ipadu, inoparothi e pensamento que ele a engravidou.
Napirikoli tentou fazer a vagina da Amaro com trés tipos de peixes. Os peixes com 0s

quais ele tentou fazer a vagina dela, percebemos hoje, tém essas manchas de sangue no
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corpo, na boca e na cabega. Pois, de fato, foi o sangue da Amaro que ficou marcado

neles.

Nas reflexoes sobre a narrativa de Kowai, o mais incrivel foi descobrir a
importdncia de pensar que Kowai é mapatica (criangas sem pai) para o mito. Uma
pergunta que ndo ¢ comum, pois os velhos ndo falam muito sobre isso claramente. Pois
é raro ouvir o mais velhos falando sobre essa possibilidade, tenho me perguntado
constantemente. Sobre o porque disso? Qual é a razdo? Com isso, resolvi formular essa
afirmacdo e levando isso para o meu pai Francisco Fontes, como ja havia pensando, que

de fato na concepg¢ado dele, o Kowai é mapatica sim.

Por muito tempo, nunca pensei que Kowai pudesse ser mapatica. Quando a gente
o considera como mapatica, a gente percebe o quanto de fato era isso mesmo. Esse
entendimento surgiu a partir da conversa com meu pai e as minhas tias. Pois o mito ndo
pode ser pensado como algo morto, como algo do passado, o mito estd vivo e ajuda a
pensar coisas do nosso dia a dia. Esse mito me ajudou a entender as criangcas mapatica
de hoje em dia. Entender qual é a importdncia das mdes no parentesco Baniwa.
Geralmente, nos falamos muito dos pais, mas ndo sabemos a importdncia das mdes. Hoje
em dia, quando a menina engravida de um rapaz e ele diz que ndo vai assumir a
paternidade, ele alega que a crian¢a ndo é dele. O mito ajuda a entender as mdes que
acabam criando os filhos sem pais, com ajuda dos avdos. No caso do mito, o filho foi

tirado da mde e enviado para outro mundo, para ser criado pela Wamondana (avo

preguica).]

O Kowai aparece aos Malinaliene

Nessa época, havia um homem chamado Malinali. Era o nome da pessoa que morava la
em Hiipana. Ele tinha quatro filhos: Hmenakoiwa, Kerawidzona, penultimo € o menor.

Depois de muito tempo, foram crescendo os filhos de Malinali. Eram os kanhenkanai’®.

3_Meninos na fase de crescimento.
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Um dia, eles resolveram brincar de forma diferente. Eles foram pegar moone® e

colocaram num pote de camuti*® pequeno. Eram seu Kowai de mentirinha.

Os meninos balangavam o camuti ¢ os moone faziam barulho Aihihihihi
..... 41

deles. Eles faziam isso todos os dias. Eles dancavam em circulos se abragando.

O Kowai, o verdadeiro, estava apenas observando eles do outro mundo.
Cansado de ver isso, resolveu descer. Nessa hora, a luz do sol se apagou

rapidamente, como se fosse uma sombra e voltou ao normal.

De repente, viram um lindo jovem, vindo em dire¢do a eles. Era um

yalanawi*?.

Kowai disse: - Ei!

Os meninos: - Ei

Kowai: - O que vocés estdao fazendo?

Os meninos: - Nada!

Kowai: - E esses? O que sdo?

Os meninos: - Sdo nossos Kowai. Estamos fazendo dabucuri.

Kowai disse: - E como vocés fazem? O Kowai pediu para eles fazerem
uma demonstragao de como era feito. Bateram o camuti e os moone ¢ as vespas

comegaram a zuar.

Ele disse:

39_ Abelha, em lingua geral chamamos de mamanga.
40_Pote feito de ceramica.
4L_ Animais deles.

42_Homem branco.
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- Mas esses sao seus animais? Vocés querem ver o de verdade? Os meninos

responderam: - Mas esse ¢ de verdade!

Kowai falou novamente, dizendo: - Essa ndo ¢ de verdade. O que vocés

chamam de Kowai, sou eu!
Eles ficaram olhando e disseram:
- Vocé?!
- Sim, sou eu!

Tinha um entre os meninos que era mais moleque, ele entdo desafiou o

Kowali, dizendo:
- Entdo, se vocé é o Kowai, cante para ouvirmos!

O Kowai cantou e, quando terminou, eles pediram para ele cantar outra
musica. Ele cantou outros sons e assim por diante... Pois tudo estava em seu
proprio corpo. Até seu peido e o barulho do xixi tinham um som diferente. E com
a cancao de Kowai eles se agoitaram de verdade, com kapethi (uma vara de pescar)

a pedido do Kowai. Eles se agoitaram uns aos outros.

- Agora vocés ja me viram, precisam ficar em resguardo a partir de hoje. .
Kowai, entdo cuspiu a sua saliva na boca dos malinaliene, isto é, os filhos de
Malinali. Ndo contem nada a Napirikoli! Nio contem nada! Depois de amanha

virei novamente.

O Kowai disse: - Estou indo embora. Na mesma hora o sol enfraqueceu e
voltou ao normal. Momentos depois o Napirikoli chegou e, como de costume,

chamou os meninos: - Venham comer! Venham comer!

Mas eles nio responderam, nem xibé* eles tomavam. E os meninos

comecaram a ir brincar no campo. Assim era.

4_ Agua e farinha de mandioca ¢ algo que nio pode faltar na nossa mesa, ¢ essencial na hora do almogo,
nos intervalos dos trabalhos comunitarios. Sempre tem xibé circulando.
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[Ressaltando que nesse instante do mito se inicia o resguardo ou jejum. Quando
o Kowai cuspiu a sua saliva na boca dos meninos, é como se ele estivesse dando um nome
a eles a partir daquele momento. Esse resguardo ficou para nos, os filhos dele. A pessoa
ndo pode comer nada, somente dagua, xibé (agua e farinha de mandioca) ou caribé (pode
ser dois tipos: um é deixar o beiju ferver ou deixar de molho e depois amassar com cuia
e outro é feito de mandioca puba, que é conhecida como magoca) benzido pelo sabio.
Nesse tempo, Amaro também circulava por ai, pronta para dar o bote. E importante frisar
que Napirikoli andou por muito tempo. Isso ndo foi um dia ou uma semana, isso foi por
muitos anos. Os meninos obedeceram ao Kowai e, apesar de serem criangas,
conseguiram guardar segredo, assim como foi ordenado por Kowai. A importdncia de
saber guardar segredo também ficou para os homens. Eles continuam guardando segredo

sobre as aparéncias dos grupos de animais sagrado, o Kowai].

Esperou o dia seguinte, aconteceu a mesma coisa. Napirikoli sentou e viu
os meninos. Logo pensou: - O que eles tém? O que esta acontecendo com eles?

Eu acho que eles estdo vendo Kowai!

Toda vez que os pais iam para a ro¢a, 0s meninos corriam junto com o0s
pais até a beira do rio e depois saiam correndo de volta para casa. Assim era feito
todos os dias. No dia seguinte, o Napirikoli, atentou para os movimentos deles e
disse: - Vou disfarcar de que vou cacar e voltar para ver o que de fato esta
acontecendo. E assim fez. Pegou sua zarabatana e foi embora de canoa. Os pais
dos meninos estavam indo a ro¢a também. Quando os meninos ainda estavam na
beira, com os pais, o Napirikoli voltou e se escondeu atras da porta que ficava para

cima. Para os meninos, ele tinha ido embora cacar.

[As criangas tém um jeito muito interessante. O jeito de brincar e a forma que
eles agem com tanta naturalidade de ver e fazer as coisas, sempre levando na
brincadeira, mas sempre aprendendo. Nessa época ja havia esse jeito, as crian¢as
indigenas, quando os pais vao para roga, eles sempre vdo correndo antes dos pais, e la
ficam tomando banho ou correndo na beira do rio, rindo e conversando, fazendo pedidos
para a mde trazer abacaxi, cana, cubio, banana e outras frutas. Assim era. E depois que
viram que seus pais haviam ido embora, sairam correndo de volta para casa, sempre

brincando no quintal também, brincando de faz de conta. Isso é feito quando eles ficam
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em casa, mas tem momentos, na verdade a maioria das vezes, eles vdo junto com os pais

para a roga e para apescaria.

As portas das casas antigamente tinham o formato da porta das grandes malocas.
Era porta feita com palha de inaja, trancada e suspensa para cima, como se fosse uma
garagem que, quando vocé entra para estacionar, ela se abre e vai para o teto. Entdo,
depois de fingir que havia ido pescar, Napirikoli, muito esperto, voltou e se escondeu em
cima da porta, para ficar vigiando os meninos e descobrir o que estava acontecendo com

os Malinalieni.]

Logo que os pais foram embora, os Malinaliene sairam do porto e ficaram
andando no patio. Depois de um tempo, um deles falou: - Ei! Onde sera que esta
Napirikoli nesse momento? No entanto, ele estava ouvindo eles. Um deles disse:

- Ele foi embora para o mato!

Um deles deixou escapar, quando disse: - A qualquer momento Kowai vai
chegar. Quando Napirikoli ouviu isso, ficou sem saber o que fazer e pensar. Disse:

- Poxa! Eles ja viram o Kowai.

Quando o sol ficou fraco, eles disseram: - Ah! Ele estd chegando, esta

chegando!
Outro disse: - Ai esta ele! Veio andando em dire¢cdo aos meninos.

Eles ficaram em fileira e o cumprimentaram, pegando na mao do Kowai,

dizendo: - Ei, Kowai! Vocé chegou! Tudo bem? Como vai?
O Kowai perguntou: - Cadé o Napirikoli?
Um deles disse: - Ele foi embora!

Ele olhou para eles e disse: - Serd? Tem certeza? Eu tenho certeza que ele

ndo foi!

Um dos meninos disse: - Foi embora desde hoje, ja faz um tempo que ele

saiu, fomos deixar ele na beira.

Kowai desconfiava que provavelmente ele estava escondido em algum

lugar.
70



[A formalidade de recep¢do que esta nessa narrativa, formalidade de ficar em
fileira para cumprimentar a pessoa que estd chegando a sua comunidade, guarda
semelhanga com os costumes dos Baniwas e Coripaco dos dias atuais. Quando chegamos
a uma comunidade Baniwa, todas as pessoas irdo te cumprimentar pegando na sua mao,
um por um. Se houver 200 pessoas, terd que cumprimentar todas. E uma forma de saudar
e desejar boas vindas a um visitante. Essa formalidade teve inicio com os Malinalieni, e

nos continuamos usando o mesmo gesto.

Finalizo este comentario com uma musica intitulado “Filhos da mata”, composto

pelo professor Estevdao Fontes Olimpio. A cangdo diz o seguinte:

Eh ya, eh ya, eh ya,ye (bis)
Adaaaa(bis)
Mae natureza é o som que encanta esse mundo, sua beleza.

44

A cor que ilumina esse povo e o kariamd™* vai mostrar ao mundo essa grande

riqueza, a cultura, o costume e a beleza desta tradigdo.

Somos filhos do sol, somos filhos da mata, com a nossa tradig¢do em pé e os nossos

rituais.|

Depois de um tempo conversando, disseram para o Kowai: - Entra para casa

Kowai, entra... NOs j4 vamos dangar.

O Kowai continua insistindo em saber se Nanpirikoli tinha ido embora de
verdade. - Sera que ele foi de verdade mesmo? Naquele instante, o Nanpirikoli
saltou de cima da porta. Os meninos ficaram sem saber o que fazer, eles ficaram

em pé olhando para Nanpirikoli.
O Nanpirikoli disse: - Ei Kowai!

O Kowai olhou para ele e disse: - Agora que voc€ também me viu, esta de

resguardo junto com eles.

“_E nome dado para esse momento do bezimento que ¢ feito durante uma noite.
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Disse isso cuspindo na boca dele: - Nesse dia voltarei para fazer

benzimento da pimenta para vocés comerem.

E deu todas as instrugdes de como seria a festa. O Napirikoli disse: - Tudo
bem! Como de costume, ele fez caxiri*’, de acordo com as recomenda¢des do

Kowai.

No dia marcado, Napirikoli comunicou para as pessoas que Kowai
chegaria para fazer o benzimento do kalidzamai. Ele veio descendo do outro
mundo, cantando até chegar a terra. O Kowai iria terminar de colher waku, voltaria
e benzeria a pimenta para eles comerem. Assim seria! Mas ndo foi assim que

aconteceu.

Kowai engole os Malinalieni

Kowai chegou e Napirikoli, junto com outros meninos, foi recebé-lo.
Kowai comunicou a Napirikoli que ele levaria os meninos para a mata, para ele
subir e tirar frutas para fazer dabucuri de awifia*. E assim foram. Chegando ao pé

de awina, disse a0s meninos:
- Nao podem comer nada, nem agua.

E assim, ele subiu. Recolheu as frutas com gancho e os meninos embaixo,
recolhendo o que estava caindo, espocando para tirar a fruta que esta dentro. Eles
espocavam o waku, tiravam o carogo ou ourico € desenhavam na casca. Quando
ele levantou a sola do seu pé, viu que estava tudo desenhado. O Kowai disse: -

Poxa, eles ndo sabem respeitar.

4_E bebida fermentada usada para tomar em momentos de festas, dos rituais ou nos momentos de
trabalhos coletivos, ¢ a nossa cerveja indigena, feito de mandioca, e alguns ingredientes para fermentar
como: batata, macaxeira, cara e cana.

46_(0 awifia ¢ uma 4rvore muito grande que fica nas matas virgens, tem aproximadamente uns 50 a 70
metros de altura, com didmetro de 100 cm a 300 cm. Waku é uma fruta comestivel.
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[O awinia possui ouricos de cor preta. Ela é muito amarga, podendo ser assada
na cinza e cozida para fazer vinho. Seu dleo é otimo para passar no cabelo e era usado
pelos nossos avos e pais para lubrificar espingarda. Como ela é uma arvore grande, o
Kowai gosta de fazer dabucuri com coisas que sdo dificeis de tirar, que requerem muito
esforco fisico. E bom lembrar que, antes de fazer o kalidzamai, ele foi para a floresta
buscar awinia, e entender que as regras sdo regras, elas ndo podem ser desobedecidas,

pois, caso contrario, ha consequéncias.

O Kowai foi bem claro com eles em relagdo a ndo comer nada e o que nos chama
atengdo ¢ de como o awinia era ele mesmo, o seu corpo, e a casca da awinia, onde estd o
ourico, era a sola do seu pé. Quando a gente vai buscar frutas na floresta, sempre tem
como brincar ou rabiscar. Esse foi o caso dos meninos. Até entdo eles ndo sabiam de
nada. Eles agiram naturamente rabiscando a casca da awiiia. E como se estivéssemos
desenhando com caneta numa folha de papel em branco. Quando virou a sola do seu pé,
viu que estava tudo rabiscado e ele ficou bravo, dizendo que os meninos ndo sabiam
respeitar, dizendo. tid te takua ara kua ita, que dizer “eles ndo sabem dia”, mas

traduzindo mesmo, seria que eles ndao sabiam respeitar o outro.]
Nesse momento, um dos meninos disse:

- Phaaaa! S3o bons para comer. Vamos assar para a gente comer? Eles

tinham fogo.

Os trés concordaram em assar waku para comer € 0 quarto, mas o irmao

menor de todos, apenas ficou em pé observando.

Eles assaram o waku. Entdo a fumaca subiu até o Kowai. Na hora que o
waku foi assado, o Kowai cantou:
“Pitiridawania... Pitividawania... Pitiridawania®

pituna wasu andird umusikindda waa yawé

noite grande morcego fechar como se fosse

4T_Em palavras ele estava dizendo que os morcegos os estavam fechando o tempo, pois estava vindo a
escuriddo, e isso era um pretexto para comer os meninos, € isso que significa pitiridawania.
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Escureceu, como se fosse fechado pelo morcego

malinali ienipe, koawada pind nonopa, keettani kerapokoli.
Malinali filhos, por que, comer,(sarumwasa), cheiro pacii
Malinali raira ita, mardta pembau pacu

“Filhos de malinali, por que vocés comeram, estou sentindo cheiro de

pacu’.]

Com o cheiro que estava sentindo, ele desmaiou na mesma hora. Ficou
encostado 14 em cima do wakuzeiro. Na verdade, o que ele sentiu foi que o seu
coracdo que estava sendo assado. O waku era na verdade o coracdo do Kowai, por
isso que ele desmaiou. Ficou pendurado no galho do wakuzeiro ¢ a sua saliva
escorreu para baixo. Terminou de cantar, voltou a respirar de novo e desceu até o

chao.
O Kowai disse: - O que vocés fizeram?
Os malinalieni48 responderam: - Nada!
No entanto, eles tentaram esconder o fogo.
O Kowai falou para outro menino: - Abra sua boca.
O menino abriu e ele disse: - Ah, vocé fica para ca.

Ele queria ver, se havia ficado restos na boca. Fez isso com todos os

quatros meninos e foi separando.
Na hora que estava conversando com os meninos teve o som de trovao.

- Ah! Escuta s6, vai chover. Vamos cortar palha para fazer nossa casa.
Tentaram correr, mas foi sem sucesso. A chuva veio tdo rdpido que nem deu tempo

de cortar palha, o tempo ficou escuro. E quando voltaram correndo, viram uma

48 _Filhos de Malinali: meninos em fase de crescimento.
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caverna de pedra. Na verdade, era a boca de Kowai. Ele ja havia se transformado

em uma caverna de pedra.

Outro menino disse: - Olha essa pedra, aqui € bom para nos escondermos

da chuva.

Os trés correram para dentro da caverna. Quando foi a vez do ultimo
menino, que nao tinha comido waku, na hora que ia entrar ele olhou para pedra e
viu que ela tinha dois olhos e ela piscava pari... pari... pari....... Quando o menino
disse que ela piscava, os trés que estavam dentro tentaram correr para sair, mas o

Kowai fechou a boca e assim os engoliu.

Na mesma hora o vento passou, mas continuava chuviscando um pouco.
No mesmo instante, Napirikoli mostrou sua mao e caiu sangue. E ele disse: - Ah,

o Kowai comeu eles!
Automaticamente ja sabia do acontecido.

O Napirikoli ouviu, ele ja estava para outro mundo. Esperou os meninos e

apenas um chegou.

O Kowai foi vomitar os trés malinalieni em Jandua - Cachoeira, no Rio

Icana e pediu pro Napirikoli fazer tré€s cumatas, onde ele os vomitaria.

Depois disso, Napirikoli ficou sem saber o que fazer para reverter a

situagdo, pois o Kowai tinha ido embora.

Napirikoli estava cansado de ficar em jejum, de ficar em resguardo, por
1sso comecgou a pensar de que forma ele traria Kowai do seu outro mundo, ele nao

sabia 0s meios para fazer isso.

Entdo resolveu chamar Kalimato*’ e disse: - Agora vocé vai com Kowai!

A comida favorita dele era moodi*’. Napirikoli foi buscar o moodi e deu a seguinte

“_E um inseto que faz sua casinha de barro.

S9_Em lingua geral a chamamos de muxiwa, ¢ uma larva que se cria dentro de uma palmeira bacaba.
Depois de derrubada, a palmeira fica deitada, ¢ essas larvas de desenvolvem dentro, e quando ¢ assim, nos
controlamos, para acompanhar e, no momento certo, estourarmos a palmeira e retirar as larvas dela. Ela
pode ser comida crua, mas nos sempre comemos ela frita, acompanhada de beiju mole. E uma das
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orientagdo: - Leva isto. Quando chegar a porta, vai direto até passar a segunda

porta que estd para cima. Passando essa porta, poderd chamar Kowai.

Tudo bem respondeu Kalimato. E assim seguiu a viagem, até chegar ao
outro mundo. Chegando, entrou. Ele ainda estava na metade. Chamou: - Ei Kowai!
Na mesma hora o Kowai tirou o fio que estava segurando a porta. No mesmo
instante a porta caiu e amassou o Kalimato. Dizem que ele foi batido contra a porta
do céu. E por isso que ele é tio pequeno. A perna do Kalimato ficou para dentro e
a cabeca para fora, e ndo teve como falar com Kowai. Cansado de ver, Kowai

empurrou ela para baixo. Ele voltou com Napirikoli de novo.

[No mito, quando Kowai vai para a floresta com os meninos para pegar a fruta
para fazer o kalidzamai, era obrigatorio fazer essa coleta de fruta, esse momento ficaria
para nos para sempre. Hoje, os nossos bisavos, avos e pais fazem isso, pois essa é uma
regra da inicia¢do masculina. Os meninos precisam ir para a floresta com seus grupos

de animais sagrados que ¢ Kowai, quando ele se transforma em varios tipos de animais.

Entdo, no momento que o waku foi assado pelos meninos, no mesmo instante ele
sentiu, pois o ourigo era seu corag¢do. Essa arvore como um todo era o seu proprio corpo.
E interessante notar que o Kowai tinha um poder incrivel e tnico. E tudo acabou
acontecendo justamente para ficar o legado para nos, para a gente poder seguir as
normas e as regras, pois, caso contrario, sofreremos consequéncias, como foi o caso dos
meninos que desobedecerem e foram devorados. Hoje temos que seguir firme as regras.
Kowai dominava o tempo e, o que tiver que fazer para mudar e transformar o tempo, ele
fard.. Para ele nada é impossivel, tudo é possivel. E deu para perceber que os meninos

eram danados, assim como o sdo todas as criangas.

Logo depois que os meninos foram mortos por ele, Kowai voltou para seu outro
mundo, sem saber fazer o kalidzamai para eles, pois ficou decepcionado pela
desobediéncia dos Malinalieni. O menino que ndo foi morto e Napirikoli continuavam
em resguardo. Ele ja ndo aguentava mais passar por isso, esse fato aconteceu por um
longo periodo. Certo dia Napirikoli resolveu chamar Kalimato. Era uma tentativa de

chegar até Kowai e fazer o pedido. Napirikoli era sabedor que sua comida favorita era

comidas que tem um sabor delicioso.
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o muxiwa, a larva e, entdo, pensou que se isso fosse levado para ele, ndo recusaria o
presente. Mas o mensageiro ndo obedeceu a orientagcdo do Napirikoli e acabou
chamando Kowai logo na chegada, quebrando o protocolo de convidado. Sobre isso, meu
pai comenta de uma forma que faz com que viajemos, imaginando a cena. Quando no
mito diz que Kowai tirou o fio da sua porta para que a porta suspensa caisse em Kalimato,
ele se referia ao estrondo, tipo um trovdao, mas o estrondo possui uma melodia suave ou
triste. Quando tem o som de estrondo hoje, isso significa que seu parente distante morreu
e retornou para a casa de origem do seu cld. O estrondo é o som da porta da maloca de
origem do cld e retorna para sua casa de espirito, pois o corpo se desfaz, mas

continuamos vivos no nosso mundo.

Segundo o mito, quando Kowai tirou o fio da porta, ela caiu sobre o mensageiro
do Napirikoli. Ele ficou com as duas pernas para dentro e sua cabega para fora. A porta
caiu na sua cintura. Ele ficou muito tempo nessa posi¢do e o Kowai ndo estava nem ai.
Mas em determinado momento Kowai ficou cansado de ver o encosto, abriu sua porta e
ele caiu. O Kalimato ficou todo desfigurado, ele so tinha um fio para arrebentar sua
cintura. Napirikoli fez cigarro, benzeu, soprou nele, tentando conserta-lo, mas ndo teve
sucesso. Por isso que todos os tipos de vespas, insetos, tém cintura bem fininhas, por

causa do acontecido.]
- E ai? Disse o Napirikoli;
Kalimato responde:
- Ele fez isso comigo.
- Eu te dei orientacao de como falar com ele, mas vocé ndo me obedeceu.
Chamou outro Kalimato, o menor.

- Agora vocé vai com Kowai, dando todas as instrugdes que havia dado
primeiro para o outro. E assim o fez, levando consigo de novo o moodi para

oferecer ao Kowai.
- Diga a Kowai que, com este, o Napirikoli lhe pagara.

E assim o fez. Ele se foi em busca do Kowai. Chegou a0 mundo de Kowai,

entrou... entrou e entrou. Quando estava mais perto do Kowai, ele chamou:
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- Ei Kowai!

Na mesma hora ele tirou o fio da porta e 0 amassou, mas dessa vez a cabeca

do Kalimato ficou para dentro. E o Kowai estava de costas.

- Kowai! Trago noticias do Napirikoli. E para vocé ir fazer o kalidzamai
deles, que eles estdo cansados de resguardar. Mas, com este, ele vai te pagar. Deu

ao Kowai. Ele pegou e comeu.

- Ah, entdo tudo bem, disse Kowai enquanto saboreava o presente.
Suspendeu a porta, pediu para Kalimato entrar. Foi se rastejando e comecou a falar

com ele.
O Kowai disse: - Todos eles estao?
- Todos, respondeu Kalimato.

Na verdade, Napirikoli ja tinha ido pegar o molongé>! e fez os trés
meninos, cada um com seus adornos, os que Kowai tinha comido. O Kalimato

disse:

- Todos eles estdo sim, todos estdo com cocares e seus corpos pintados. Ele
espiou de cima para baixo e viu que tinha cinco pessoas mesmo. — Ah... disse

Kowai:

- Tudo certo. D& lembranca ao Napirikoli, diz a ele para fazer caxiri.

Depois de amanha chegarei para fazer o kalidzamai deles.

O kalimato desceu e deu a noticia ao Napirikoli, repassando o que Kowai

havia dito a ele.
Napirikoli disse:

- Como foi?

S'E uma 4rvore que encontramos nos igapds, ela serve para fazer banco, pois ¢ bem leve para carregar, e
serve para fazer artesanato feito de madeira, tem facilidade para esculpir brinquedos.
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- Conseguir falar com ele. Mandou-te lembrancas. E para fazer caxiri que

depois de amanha ele chegara.

- Ah! Tudo bem! Disse Napirikoli. Comecou a preparar caxiri!

Kowai faz Kalidzamai dos Malinalieni e do Napirikoli

No dia marcado, veio descendo com barulhos até chegar a terra. E cantou

uma musica:
“Napirikoli ino pipita nopedza hipadanakolhé”
Napirikoli levantou e, ouvindo isso, correu e contou a sua esposa:

- Ele esta pedindo para vocé fugir antes de ele chegar. Agora corra e fique

escondida no final da pedra para ele poder chegar aqui.

Sabendo que a esposa do Napirikoli j tinha ido, veio cantando até chegar o local,

dizendo:
“Napirikoli ino pipita nopedza hipadanakolhé”.
“Esposa de Napirikoli, fuja antes de mim, para o final da pedra”.

Chegando ao entardecer, como ¢ de costume, para a festa do kalidzamai. O Kowai
ja sabia que Napirikoli queria que ele fizesse seu kalidzamai, mas a0 mesmo

tempo sabia que ele ia mata-lo. Kowai estava ciente disso.

[O mito nos relata o processo de preparagdo e tentativas para trazer o Kowai do
seu outro mundo e realizar o kalidzamai do Napirikoli e do outro menino que restou.
Depois de duas tentativas, finalmente ele aceitou, pois sabia que Napirikoli lhe daria
depois a sua comida favorita. Neste momento se inicia o modo de preparagdo do ritual
de inicia¢do masculina. Sabendo que depois da desobediéncia dos meninos, e com toda

razdo, ele foi embora para seu mundo, deixando-os de lado.

O Napirikoli ja ndo aguentava mais ficar em jejum, quando resolve fazer

tentativas de trazer Kowai de volta e aprender com ele o benzimento, mas com inten¢do

79



de mata-lo depois. E interessante como a sabedoria, o poder de sentir e de se transformar

em tudo, é tdo natural dessa época, assim como veremos na narrativa a seguir.|

O Napirikoli ndo sabia nada sobre o kariama. No inicio da noite,
eles entregaram o kariama para o Kowai fazer o benzimento. O Kowai
pediu para seus meninos se surrarem um aos outros. Havia imagens dos
meninos feito de molongd, mas nesse momento, onde o Kowai ordenava
para se surrarem, era entre o Napirikoli e o menino sobrevivente, pois 0s
outros eram apenas o vazio. O Malinali € o pai dos meninos que estavam
no resguardo, por isso que ele os chamou de malinalieni, que significa
“filhos de malinali”. Napirikoli e o ultimo Malinaliene sentados perto do
Kowai. Ele comecou o benzimento e, ao mesmo tempo, Napirikoli
comegou a soprar o Kowai. No momento do cansago, o Kowai dava um
intervalo, e entdo o Napirikoli oferecia a ele o caxiri. Quando deu meia

noite, disse o Kowai:

- Napiriko, ficamos por aqui! Agora vou dangar um pouco!

E comecou a danga do “dalepapi” que chamamos de adabi? simples.
Dalepapi linoka likapemi (2x)

Pimaliyee, maliye (3x)

Koyoliano linoka waliimerho (2x)

Pimaliyee, maliye (2x)

Heenko, heenko Ronoka walimerho (2x)

Pimaliye, maliye

Witsi witsi linoka likapemi (2x)

52_ Ele é um cip6 que fica junto com as grandes arvores na floresta. Esse cip6 serve para fazer um
instrumento com a qual o iniciado leva surra nas costas, ele vai sendo moldado com todo saber para se
tornar um adabi, para o enfeite usamos nela fibra de tucum. E usado o crajira para pintar o adabi; ele é
feito com folha, ele ¢ fervida até se tornar um pé cor de vinho.

80



Pimaliyee, maleye

“dalepapi linonka likapemi”
dalepapi uriku uiku nhda adabi kuera
dalepapi/esta vindo/vem/aquele adabi

balang¢ando,esta vindo aquele adabi”

“ Koyoliano linonka walimero™
Sasiara uriku kwa pisasu waa
Triste/esta/este/novo

Voce esta triste?”

[Lembro esse momento como se fosse hoje. Meu pai me contando essa narrativa
e eu, assim como meus filhos, irmdos, primos e primas viajando nela, pois tudo para nos,
de fato, estava sendo contado de forma poética. Doia na nossa alma, além de fazer novas
descobertas sobre isso. Quando o Kowai veio do seu mundo para fazer o kalidzamai do
Napirikoli e do menino, ele jé estava ciente de que ele seria morto, mas mesmo assim fez.
E foi nesse momento que iniciou o sopro para as pessoas ficarem cegas, que até hoje em

dia existe e é uma coisa ruim.

Enquanto o Kowai benzia, o Napirikoli estava gravando tudo em sua mente. Esse
mesmo benzimento que meus bisavos, avos (em memoria) usavam e hoje meus avos, tios
e pai usam nos rituais de inicia¢do masculina. O benzimento, na verdade, sdo lugares de
acontecimentos, rotas, momentos de guerras, percursos feitos ao longo dos mitos. E por

isso que o benzimento dura uma noite, pois através de falas cantadas, eles vao fazer o
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mesmo trajeto que foi feito nesse mito. Eles viajam o mundo, passando por todos os
lugares que Kowai, Napirikoli e outros passaram, até chegar no mesmo lugar de onde

sairam. Assim foi feito.

Um momento o Kowai ja ndo aguentava mais, pois ele ja estava sentindo o efeito
do sopro, e foi dangar. Fez a dang¢a mais simples, que hoje nos continuamos dan¢ando.
O canto e a dan¢a que Kowai fez fala sobre a pintura do adabi, sobre a performance do
balanco do instrumento que vinha dalhélhé, dalhélhe, ao que chamamos de “dalepapi”.
Ele comegou a cantar e o adabi dele fazia todo tempo witsi witi witi witi. Ele ia e voltava

>

com ele, por isso é cantada: “witi witi linoka likapemi”.

Quando ele comega a cantar, era sobre como era o momento da danga e a postura
do menino que estava no processo de inicia¢do. As palavras expressavam o momento do
ritual em que o menino vinha vindo como um espelho e seu adabi balancava, mas ao
mesmo tempo, ele estava triste, com autoestima baixa. Na lingua Coripaco, Koyolé
significa triste. Finalizo este comentdrio com uma musica, o compositor foi o professor
Estevao Fontes, que justamente lembra desse momento intitulado “maliye” que diz o

seguinte:

Somo a tribo Baniwa fazendo Kariama acontecer,
Wanaliana é o seu ideal,

lugar da realidade e do saber.

Maliye, maliye vai comegar,

phdima phaima o rito sagrado,

linoka waminalo, o ritual kariama.

Somos o povo guerreiro, mantemos a nossa tradigdo,

a cultura, o costume sdo a riqueza mantidas aqui em Assungado.]
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Morte De Kowai

Terminou de dangar e se sentou novamente para dar continuidade ao
benzimento do kalidzamai. Foi nesse momento que soube que o Napirikoli o
estava matando. No entanto, Napirikoli ja tinha trazido suas armas: tercado,

machado e todo tipo de ferro. E o Kowai disse:

- Nhanpirikoli! Olha! Vocé quer me matar, mas ndo vai conseguir matar
com essas ferramentas. Sabe por qué? Porque tudo isso faz parte do meu corpo,
tudo € meu corpo. Porém, a tnica forma de vocé me matar ¢ com fogo. Com isso

sim poderd me matar, disse ele.
Na mesma hora, o Napirikoli chamou seus colegas e disse:

- Agora vocés vio cortar “wakarikuara®, mira piranga® e tronco de inaja”

os que fazem mais calor.

- Vocé vai conseguir me matar, mas vou deixar ficar algo com que eles irdo

procurar e fazer a minha vinganca, disse Kowai ao Napirikoli.

E continuou benzendo. O Napirikoli continuava dando caxiri a ele. Ao
mesmo tempo Napirikoli estava gravando o benzimento do kalidzamai masculino
completo. E foi até o amanhecer. Pela manha, o dia estava claro. Na hora de
umuseré>> do Napirikoli, Kowai ja ndo enxergava mais nada. O olho dele ja estava
fechado. E o fogo ja estava pronto, a pedido do Napirikoli. Kowai apenas escutava,
mas ndo enxergava mais. Foi quando Napirikoli o empurrou para o fogo. Nesse

momento Kowai puxou seus pelos de toda parte do corpo, dizendo:

- Com estes, € com estes que eles irdo me vingar. Deixando o veneno, ¢

isso que ele deixou para aquela antiga e para a nova geracdo. E assim morreu

33_ Madeira de lei, chamado acariquara.
54_Pau-Brasil.

35_Momento em que alguém mais velho d4 conselho ao jovem. Em seguida pega pimenta com a ponta do
canico com a qual ele estava benzendo e vai dar na boca do iniciado, mordendo a pimenta na boca. Em
seguida vai cuspir num buraco que esta embaixo dele ou dela. Esse ¢ o que chamamos de umuseresa.
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Kowai, dizendo ao Napirikoli que depois de algum tempo ele estaria de volta, mas
com aparéncia diferente, outra forma: - Nao mais eu, mas eu de outro jeito. Ele

dizia ainda que o préprio Napirikoli cuidaria dele.

Aqui termina o mundo dos Eenonai, do Kowai, do Napirikoli e dos

Hekoapinai.

[Eu me perguntava muito sobre essa narrativa, pois, como vimos, o Kowai era um
dos deuses, com seus superpoderes. Essa inquieta¢do me incomodava e eu questionava o
meu pai. A resposta dele sempre foi que esse momento precisava acontecer mesmo, era
preciso. Eu falava a ele que poderia ser diferente. Dentro do mito vimos que ja existia
ter¢ado, machado e outros tipos de ferro, e de como tudo isso era o corpo do Kowai.
Lembrando que ele sempre teve aparéncia de homem branco, pois, indo a fundo no mito,
dizemos que o Kowai pode ser considerado pai dos brancos, pois eles detem o
conhecimento ocidental sobre as tecnologias. Ja em outros momentos vira um homem

cheio de pelos por todo o corpo, um homem branco.

E por isso que Kowai alertou o Napirikoli de que os metais que havia trazido para
mata-lo seriam inuteis, pois era seu proprio corpo. E disse qual seria a forma de mata-
lo. As madeiras recomendadas pelo Kowai sdo as que ddo maior calor na hora das
chamas e que sdo muito duras e resistentes, muito boas para fazer fogo. Nesse momento
surgiu o sopro, estd é a pior coisa que poderia existir. Essa coisa ruim ainda existe,
lembrando que nem todos sabem esse benzimento, somente pessoas ruins que detém esse
ensinamento ruim, que serve para fazer estragos e, que é motivado pela inveja. Ao
amanhecer Kowai ja ndo enxergava mais nada, seus olhos ja estavam fechados,

lembrando que isso era apenas o inicio de coisas ruins que ficariam para humanidade.

Quando ele foi empurrado para dentro do fogo com chamas enormes, nesse
momento Kowai puxou seus pelos de toda parte do corpo, da perna, do sovaco, do brago
e do corpo inteiro dizendo: - Tum, kuapé kuri se raira ita uyupika ixé amu dra, unhee pad
mairame usiki uiki isawa ita ipira sui. O que significa: - Com este veneno, meus filhos
me vingardo em outros tempos. Ele se refere ao veneno que deixaria para a humanidade.
Esse momento em que ele estava sendo queimado, o seu sangue escorria e todos os tipos

de insetos chegaram para lamber o sangue. E por isso que todos os insetos como: formiga
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de fogo, lacraia, tucandera, cobras venenosas, sejam elas da terra ou que moram na agua

sdo todos venenosos. E quando acontece algo precisa usar remédios tradicionais.

Tudo isso aconteceu ao lado de Wapui - Cachoeira. Segundo meu pai, aonde
Kowai foi morto restou o seu veneno. Surgiram varios tipos de veneno, deixando seu
legado para a humanidade. Antigamente, quando se falava em Kowai ou se ouvissem que
uma mulher ou alguém viu Kowai ou coisa parecida, eles iam até a pessoa sem vocé
perceber e acabavam envenenando a pessoa, assim levando a morte. Hoje isso ainda

predomina em algumas familias, mas ha um grande problema.

Hoje, as pessoas que ndo sabem ou ndo fazem a minima ideia sobre o acontecido,
ficam dizendo que todos os Baniwa sdo grandes venenosos, porém sdo pessoas sem
conhecimento, que precisam saber da historia e assim poder falar do que é de fato
verdadeiro. As falas podem gerar grandes consequéncias, por isso que somos ensinados
a ndo falar daquilo que ndao sabemos. Para ndo generalizar. Pois dizer que sdo todos,
isso ndo é o certo, pois eu ndo tenho veneno e nem meus familiares. Mas sabemos quem
tem. Entdo, melhor ndo apontar ou generalizar, pois as pessoas que tém de fato, se ele
ouvir que alguém falou, esta colocando sua vida em risco, pois dizem que a pessoa que
tém, ele so quer ouvir isso para ter pretexto de te matar. Até hoje existe esse lugar onde

o Kowai foi queimado, restando carvdao para mostrar que tudo o que aconteceu foi real.]

Ressurreicao de Kowai com outras aparéncias

[Lembrando que nessa época ndo existia o “umbigo do mundo”. Antes da sua
morte, o Kowai disse que retornaria, mas com outra aparéncia. O Napirikoli esperou
para ouvir, se algo aconteceria em Hiipana. Até entdo, ele morava abaixo de Ucuqui,
Cachoeira, lugar chamado Waarokoa®®. Nédo se sabe o hordrio exato do acontecido, mas

em certo momento do dia teve um forte barulho: tsi ri ri ri, uyutukda iwaka ruaxa®’.]

Napirikoli disse: - Aaaaaaah, agora sim! Ainda vou ver o que €.

6_Nome da comunidade chamada de ponta do papagaio.
57_Em lingua geral, dizendo que se bateu contra o céu.
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Foi chegando 14, viu aquilo que Kowai havia lhe dito. Aqui surgem os
grupos de animais sagrados. E neste momento que surge o umbigo do mundo. E
ficou ai. Aquele que havia nascido pensou muito bem no que estava fazendo. A
ideia do Kowai era matar Napirikoli. Ele estava na forma de uma grande

armadilha. Se Napirikoli fosse mexer, ela cairia em cima dele e o mataria.

Mas o Napirikoli era muito esperto e disse: - Esse ja veio pronto, pronto

ele estd. Se eu for mexer agora, ele vai me matar.

Sentou e comecgou a pensar. E sendo assim, chamou Dzooli e perguntou-

lhe:
- O que sentes?

- Se for mexer, ele vai te matar. Essa é a forma que encontrou em te matar,

afirmou Dzooli. Nasceu e ficou em cima como se fosse uma grande armadilha.

O Napirikoli ja sabia de tudo, o que tinha dentro, quais tipos de animais
sagrados estavam presente nela, o que ficaria para humanidade. Sentou e comegou

a pensar qual seria a maneira de resolver isso. E disse:

- Tem uma ave que pode mexer e passar direto. E foi chamar o Arapago

grande, que tem cabeca vermelha e disse ele:
- Ah! Meu avo, vem me ajudar!
- O que é Napirikoli? Respondeu o Arapago.

- Eu penso assim, por que ele quer me matar? Falou o Napirikoli ao seu

- Como vocé voa, pode tocar e passar direto. Ele ndo vai conseguir te

matar! disse Napirikoli ao seu avd Arapago.
- Agora eu nao posso, se for tocar vai cair em mim e ele me matara.

O Arapaco veio do outro lado do mundo, atravessando. E vai atravessar

para outro lado do mundo. Chegou, tocou e passou direto. E ele caiu. Nao se sabe
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o que ¢ de fato, mas caiu. E assim o Napirikoli escapou. Essa ¢ uma forma de eles

virem ao mundo e serem o que s3o hoje, os Juruparis ou Yurupari.

O Kowai ja havia dado instru¢des de como ele faria, para cuidar dele, na

sua reencarna¢ao. Dizendo que voltaria a ficar com ele de novo.

[Quando foi queimado e morto por seu pai ou seu mentor, ele disse claramente
que em breve retornaria para ficar, e ndo seria com a mesma aparéncia, mas Sim com
outras formas. Quando teve um enorme barulho, Napirikoli foi ver o que era. Quando
chegou, viu algo nunca visto por ele. Estava irreconhecivel. Parecia uma moldura feita
com paxiuba. Era grande e estava no ar. Essa forma de armadilha era para matar o
Napirikoli, mas ele era sabedor dos perigos. Sendo assim, a tinica maneira de destruir a
armadilha era uma ave com velocidade para passar e tocar, e assim ela cair. Napirikoli
resolveu pedir ajuda do seu avo Arapaco. O seu avo ia voar do outro lado do mundo e
sair voando para outro lado do mundo e assim destruir a armadilha. Assim foi feito.

Quando tocou nela, ela desabou.

Eis o grande mistério que temos entre os Baniwa sobre “yurupari”, que sdo

grupos de animais sagrados, e que ndo pode ser revelado. E um grande segredo.

E por isso que chamamos esse lugar de Hiipana Eeno hepohekoa (Wapui -
Cachoeira, Umbigo do mundo). Ndo pelo fato de que humanidade nasceu nesse lugar e
sim pelo renascimento do Kowai, retornando de outra forma que é os juruparis que os

homens tém hoje como seus animais nesse mundo, que ficou pra nos hoje.

Assim como é na Biblia: deu seu filho, morreu na cruz, mas ressuscitou. Ele se
torna invisivel, mas sabemos que ele existe. Da mesma forma aconteceu com Kowai:
morreu, mas ele encarnou de outra forma. Assim dizia meu pai, dando um longo respiro
e um sorriso nos labios. Eu olhava em seus olhos da forma como era narrado. Ele sempre

atento, fazendo suas cestarias.]
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CAPITULO 3

ROUBO DE GRUPO DE ANIMAIS SAGRADOS

A narrativa a seguir nos contara varias passagens e transformacdes que
aconteceram de fato. Quando nos damos conta de como tudo se fez no mundo ficamos
sem saber de fato o que pensar. Mas uma coisa ¢ certa, nao duvidamos disso, pois isso
rege a nossa vivéncia, seja ela indigena ou ndo, tudo que aconteceu nestas narrativas
mitoldgicas sdo acontecimentos, precisamos acreditar, pois caso contrario podemos sofrer

consequéncias de nossos atos de teimosia.

Neste capitulo, falaremos sobre os grupos de animais sagrados que os
antropologos ndo indigenas que pesquisam no Alto Rio Negro chamam de “flautas
sagradas”. No entanto, esse nome passa muito longe do que eles sdo de verdade; o nome
correto ¢ “Grupos de animais sagrados”, pois eles sao animais, aves, peixes € assim por
diante. Quando se fala em flautas, mesmo que sejam sagradas, logo vem a mente
instrumentos musicais tocados nos rituais e nas festas cerimoniais. O nome que usamos
muito ¢ Yurupari. O meu pai, primos, tios, avos chamam de “yané rimbawa ita” que

significa “nossos animais de estimacao”. Vejam a narrativa a seguir:

Napirikoli foi cuidar dos animais sagrados. Napirikoli deixou a ele e seus
companheiros, a pena de Kamatha®®. Separaram eles. Amaro estava perto. Entdo

Napirikoli disse a ela:
- Kowai chegou! Aquele que ¢ filho da Amaro.
Amaro quis vé-lo. Mas Napirikoli disse para ela:
Ah ndo, vocé ndo pode ver! S6 eu posso vé-lo.

Napirikoli ia tomar banho com os animais sagrados na madrugada. Eles
cantavam, e assim os sons de todos os tipos de animais e aves ecoavam. Napirikoli

e seus companheiros tomavam banho ao amanhecer e eles a visitavam, fazendo

38_Gavido real
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obrigacdes de serem donos dos animais sagrados. Na outra madrugada, eles

faziam o mesmo; e assim se passaram as madrugadas.

Certo dia, Amaro ouviu Napirikoli falando para seus companheiros que

naquele horario eram para estar no local para ver padzoma™ .

“Vao ver...Eu deixei para vocés...para tomarem banho com eles”, disse

Napirikoli. Assim.

Amaro automaticamente soube que era Kowai e disse: “Ah! Eu quero ver
meu filho”. Na madrugada ela correu, juntamente com suas irmas, as mulheres
daquela época. Ela também sabia como cuidar deles, dos animais sagrados.
Quando Napirikoli os ouviu cantando, levantou, correu e viu que todos os homens
estavam na maloca dormindo. No momento os homens sairam correndo, chegaram
e viram que era Amaro. Ninguém podia se aproximar dela, ninguém, pois os
animais sagrados estavam valentes. Porque quando se chega perto deles ndo se

pode fazer nada, eles ficam equipados com seus poderes.

[Ouando o mito diz que Napirikoli ndo podia chegar perto dos animais sagrados,
¢é porque de fato ndo podia mesmo, pois eles estavam se protegendo. Segundo meu pai, é
por isso que para nos, nos dias de hoje, é dificil levantar e ficar na frente deles, deve se

ficar atrds deles, por conta das lancas com que Kowai afastou Napirikoli.

Podemos dizer em nhengatu que Umutawasa (assustar) continua, motivo pelo qual
quando se chega perto deles deve-se ser ligeiro para entrar e sair durante o ritual de
iniciagdo, porque a dor (sasisd) esta de fato nas flechas que estdo indo e voltando ao
redor deles. Essas flechas se referem aos poderes dos grupos de animais sagrados.
Quando as animais sagrados comeg¢am a cantar, é como se eles estivessem soltando dos
seus corpos flechas venenosas, isso existe sim, mas eles ndo os véem com os olhos, apenas
sabem que isso existe, pois se fizer algo na mesma hora sofre as consequéncias é por isso
que digo que eles ndo os veem a olhos nus mas eles (homens) sabem do que se trata e

sabem dessas flechas.

5%_E uma planta que ¢ usada para se lavar, que chamamos de sabdo indigena, por fazer espuma.
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Quando Napirikoli falava sobre o padzoma, se referia aos animais sagrados, pois
o padzoma serve para tomar banho, e toda madrugada eles iam tomar banho com eles,
isso acontecia todas as madrugadas. E até hoje isso se repete, quando os homens vao
para ritual de iniciagdo juntos com os meninos em iniciagdo, na madrugada pode-se
ouvir as batidas na dgua, pois ha uma técnica de bater na agua, emitindo sons muito
incriveis, as batidas da agua na hora do banho sao feitos pelos meninos, que estdo em
resguardo e os animais sagrados com seus sons e cantos. Lembro-me das palavras da
minha finada avo Cecilia Bitencourt e das minhas tias, irmds do meu pai: com palavras
trémulas elas demonstravam sua emogdo, lembrando-se dos seus filhos e maridos que
estavam no ritual, ao ouvir o som deles, e identificando quais animais eram, com seus

coragoes cheios saudade e preocupagdo com seus entes.

Quando Napirikoli disse aos outros homens que era para eles irem ver o padzoma
na mesma hora, Amaro sabia que era seu filho e queria vé-lo. Ela muito esperta, porque
foi antes dos homens, e quando ela e suas companheiras chegaram viram eles, os grupos
de animais sagrados, que chamamos de Jurupari. Na mesma hora fizerem barulho, os

homens correram, mas era muito tarde, elas ja havia tomado posse deles.

Agora sim. Eles estavam sobre o poder da mulher Amaro. Napirikoli ndo sabia o que
fazer. Por pouco tempo Amaro esteve em Wapui-Cachoeira. Ela andava catando matiti®,

mandzafi®

e outros tipos de frutinhas para fazer dabucuri. Na verdade os animais
sagrados ndo estavam se sentindo bem, por que isso ndo era o que eles faziam de fato o
que eram de verdade. Porque a mulheres ndo subiam em pé de bacaba, agai, patua e
outras palmeiras, o que requer forga fisica. Kowai ndo se sentia bem com a situagdo e

nem o Napirikoli, mas Amaro queria domind-los. As mulheres iriam dominar Napirikoli

e o mundo todo.]
Amaro sabia que Napirikoli queria tomar eles de volta, entdo disse:

-Vamos fugir! E comegaram a ir.

60_Essa é uma plantinha bem pequena que encontramos nos campos, ela também pode ser rasteira, tem
varios tipos de matiti, elas sdo comestivel e doces.

1_Em nhengantu chamamos de buyuyu, sio frutinhas vermelhos que encontramos somente nas rogas, 0
gosto ¢ doce e azedo, mas ¢ uma delicia, ela ndo é plantada, surge sozinha na roga.

90



Napirikoli era obrigado a seguir, porque nao podia ultrapassa-los. Fazia de

tudo para agourar, para tentar paralisa-los, mas Amaro sabia de tudo.

Primeiro ele se transformou em tataré®? ou kakau e foi gritar. Amaro parou

e ficou ouvindo e disse:

- Eu sei quem vocé ¢! O Napirikoli! Quer me agourar, mas ndo vai

conseguir fazer isso. Na mesma hora ele sabia que ela estava sabendo quem era.

A segunda tentativa foi se transformar em Marré® e foi esperar mais
adiante, onde tinha duas grandes pedras chamadas marrenaithd. Ele foi gritar kuyd
kuyd kuyd. Amaro estava vindo, fazia muitos barulhos. Napirikoli ja estava antes

dela gritando, ela novamente levantou e ficou atenta:
Ah! Eu sei quem ¢ vocé! Quer me agourar, mas nao vai conseguir.
Ela seguiu a viagem.

Entdo Napirikoli resolveu se transformar em Kiarro®,e foi cantar kia kia
kia. Ela ouviu novamente, usou as mesmas palavras, dizendo que sabia quem era.
E assim continuou a viagem sem parar. Amaro viajava dia e noite. O destino dela

era ir ao outro lado do mundo levando os Yurupari, que eram do Napirikoli.

-“E agora, o que faremos para conseguir parar Amaro?” comentou
Napirikoli com seus companheiros. Ele pensou, pensou e pensou qual seria a
solug¢do. Logo lembrou que Amaro tinha uma irma, que ndo tinha ainda ficado

moga.

No mesmo instante Amaro soube que ele havia pensando na sua irma mais
nova e disse: “Ah! Isso ndo ¢ bom. Napirikoli estd pensando assim...”, ela disse

para suas irmas. “Daqui em diante, vocé vai ficar no meio de todas nos, se ndo o

2_E uma ave que chamamos também de kakaum, quando ela vé algo na mata comega a gritar, dando
aviso que viu algo.

63 Ave jacu
%4_Tucano pequeno
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Napirikoli vai estragar a gente”. O grupo de animais sagrados ia cantando, em

nenhum momento eles param de cantar.

Napirikoli conseguiu ultrapassa-las e foi mais acima delas, das Amaronai.

Porque elas estavam viajando pelo igarapé. Enquanto isso, Napirikoli comegou a
. . : 11,65 ;

preparar sua arma. Primeiro, ele subiu em um pé de mandkhe®”, preparou e jogou

0 agai socado no pé de arvore, mas viu que nao escorria como sangue. Foi buscar

poramo®®, socou, colocou dentro da zarabatana e atirou; essa se parecia um pouco

com sangue, disse Napirikoli:
“Essa parece um pouco, mais ainda ndo da”.

“Talvez essa!”, disse ele, e foi pegar a fruta de tsiatsi®’, bem madura.
Colheu todas as frutinhas pretas, voltou e socou novamente as frutas, colocou
dentro da arma e atirou. Essa sim correu como sangue, e ele disse: “Ah! Essa sim.

Agora vamos!”.

Colocou dentro da armadilha e foi até chegar nelas. Amaro sabia das

intengdes e movimentos do Napirikoli, e disse para suas companheiras:

— “Nio a deixem! Porque o Napirikoli j4 estd aqui. Vocés, juntamente
com os grupos de animais sagrados, vocés vao cuidar desses animais sagrados, se
dividam em grupos, eu com as demais vamos cuidar dos outros”. “Vocé”, Amaro
disse para irma nova, “vai para o meio das mulheres, sem dar nenhum espaco,

justamente para que elas protejam vocé do Napirikoli”.

[Quando falamos dos momentos de transformagdo nos mitos, percebemos como
foram acontecendo os fatos. Depois da sua reencarnagao, isto é, depois da sua morte na
fogueira, os animais sagrados ficaram sob o cuidado de Napirikoli, seu pai. Lembrando
que depois do roubo elas ainda ficaram no Rio Aiari; com a perseguicdo do Napirikol,

elas resolveram fugir, a intengdo delas era ir para o outro lado do mundo, onde ele ndao

65_ Acai do mato
8_ Agai chumbinho que fica na caatinga

7_Caruru, uma plantinha, encontrada nas rocas de terra firme, comemos as folhas dela, pois possui frutos
bem pretos, que quando sdo amassado ficam cor de sangue, € s30 venenosos.
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pudesse encontrar os animais sagrados. Amaro tambem tinha poder de pressentir.
Napirikoli tentou de todas as formas agourar elas, se transformando em varios pdassaros,

mas tudo foi em vdo, até o momento em que ele pensou na irmd mais nova das Amaronai.

Nessa época, antes de tudo, nos mulheres ndo tinhamos vagina. Mas quando
Amaro deu a luz a seu filho Kowai, Napirikoli fez vagina para Amaro com os peixes
(recordemos a narrativa anterior). Depois disso, elas ja tinham vagina, mas as mulheres
ndo menstruavam, é nesse momento do mito que se inicia essa nova fase na vida das
mulheres. Napirikoli fez trés tentativas para que as mulheres menstruassem, e apenas na
terceira é que conseguiu. Com as frutinhas de tsiatsi, Napirikoli finalmente conseguiu,
percebe-se que é de fato sangue. A partir do momento que souberam que Napirikoli
estava la, Amaro tentou proteger a irmd mais nova de todo jeito, como veremos na

narrativa a seguir.|

A Primeira Menstrua¢ao da Mulher

Napirikoli foi moldando a estrutura do igarapé, fazendo curvas para que
em algum momento uma parte do corpo da irmi de Amaro aparecesse. Napirikoli
em alguns momentos a via, mas ele queria mesmo ver uma parte da bunda. Diante
disso surgiam outras ideias para ele refazer as estratégias, melhorando as curvas
para melhor resultado das tentativas, e assim continuou modificando o formato do
igarapé. Quando fizeram a curva, uma parte do corpo dela apareceu, e o Napirikoli
flechou na bunda, na mesma hora correu sangue para frente dela. Amaro virou e
olhou para a irmi e viu ela sangrando e disse: “Poxa! Agora sim, Napirikoli
conseguiu! Ele conseguiu parar a gente”. Na mesma hora ela pensou na serra do

Mothipani®®.

Napirikoli sabia da existéncia do Mothipani. Ela ia benzer nessa serra.

Assim, ele voltou com a turma dele, sabendo que Amaro ficaria em Mothipani.

%_S30 cordilheiras que fica na cabeceira do Rio Warana, lugar onde Amaro fez kalidzamai de sua irma.
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Assim fez, ele preparou as armas para guerrear com as mulheres. Depois
de terminar a preparagdo e sabendo que naquela noite Amaro faria o benzimento

do kalidzamai® feminino, disse: “Agora vamos!”.

Chegando quase perto, ouviu barulho deles em Mothipani, disse aos

demais.
“E ai que ela vai benzer, vamos 14”.

Chegando ao local, chamou o Adzaana™ e disse: — “Vocé meu avd vai

fazer caminho, saindo de tal ponto, e sair onde Amaro esta”.

Mas Amaro ja sabia da estratégia dele e disse: — “Se vocés ficarem aqui
comigo, o Napirikoli vai chegar aqui conosco, entdo vocés vio ficar 14 fora”, disse
ela aos grupos de animais sagrados, “Fiquem aqui e eu vou ficar dentro de casa.
Vocés vdo esperar Napirikoli”. Nesse momento ele passa a dominar o
conhecimento um pouco mais que ela, porque ele vai fazer com que ela se esqueca

de algumas coisas do saber dela.

Ao entardecer, Napirikoli fez chover. A turma dele ja estava pronta, ele e
seu irmdo se transformaram em Okoé’!, depois da chuva eles comegaram a cantar
okoé koé, okoé koé, okoé koé....e eles foram. As vigias da Amaro estavam em pé,
atentas, observando, pois tinha um enorme caminho que descia até o porto. Eles
viram os okoé pulando e imediatamente correram para avisar e disseram para

Amaro: - “L4 fora tém uns okoé, talvez seja Napirikoli”.

Nesse momento o Napirikoli ja havia tirado de Amaro o seu poder de
pressentir, para ele poder passar no caminho. Por isso Amaro pensou, pensou e
disse: — “Ah nao! Vocés viram que choveu né? E por isso que 0s okde estao

cantando, depois da chuva isso sempre acontece, ¢ normal”, respondeu ela.

_F um ritual de inicia¢io masculina e feminina, onde a ceriméonia dura uma noite inteira, o benzimento
¢ cantado, passando por todos os lugares de acontecimento.

70_Tatu canastra.

71_Um tipo de sapinhos bem pequenos; apds chuvas eles sempre saem pulando nos patios.
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A outra mulher disse: — “Nao! Tinham dois pulando e cantando, mas eles tinham

cocares”. “Verdade?”, perguntou Amaro. — “Verdade” respondeu ela.

O cocar do Napirikoli fazia witi witi, quando ele atravessou o caminho. Atras dele

vinha o seu irmdo e fazia 0 mesmo witi witi witi witi.
Amaro afirmou novamente. — “Ah ndo! Sao apenas okoé mesmo”.

Napirikoli correu e entrou na casa, correu para entrar no balaio, juntamente
com seu irmao e ficaram ali sentados. E sabendo que seu avo Adzaana estava
trabalhando a noite toda, fazendo um tunel na terra, para ao amanhecer sair onde
estavam os grupos de animais sagrados. No entanto, Amaro era muito sabia e
pediu para os animais sagrados ficarem fora da casa. Eles sairam cantando. Dentro

ela estava fazendo o benzimento e os animais sagrados estavam do lado de fora.

Ao anoitecer, Adzaana comegou a trabalhar, e Amaro comegou a fazer o
primeiro benzimento do kalidzamai feminino na serra Mothipani. Ela benzeu. Isso
aconteceu durante uma noite inteira. Ao amanhecer, o dia estava clareando,

Napirikoli saiu correndo, porque sabia que o seu avo Adzaana estava para sair.

Amaro estava finalizando o benzimento, pronta para umuseré’*, dar

pimenta na boca da sua irma.
Napirikoli correu: — “vamos agora! “Vamos, vamos, vamos!”

Ele e seus companheiros entraram pelo caminho que Adzaana tinha
cavado. As mulheres estavam dentro da casa, os que estavam fora eram os grupos

de animais sagrados.

Contudo, Napirikoli e os demais sairam na frente dos animais sagrados,
ndo tinha como os seus soldados escaparem. Maokoli”>com barulho de suas vozes
flechavam eles tsd tsd tsd tsé com suas flechas. Napirikoli e seu irmdo sairam e

viram que eram os animais sagrados, ndo eram as mulheres que estavam de vigia.

2_Momento mais importante do benzimento é esse momento em que a iniciada vai comer pimenta; em
seguida ela cospe num buraco feito entre suas pernas, depois vem a surra com adabi.

73_Era o nome da flecha deles, no sentir deles, como se fosse.
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Quando Napirikoli viu que eles estavam do lado de fora deixou para o seu
corpo e o do seu irmdo o aruma que chamamos de jacamim canela74. Ele usou
esse aruma para pisar de um lado na terra e do outro para pisar no céu. Assim, nao
tinha como as langas acertarem eles, sé fazia, hara, hard, hara, passando de um

lado para outro, sem conseguir feri-los. As langas eram venenosas.

[Assim era. Assim aconteceu, dizia meu pai para mim. Sobre isso vieram muitas
coisas em minha mente, duvidas, inquietagoes, questionamentos, mas sempre tinha
resposta, eu com olhar de antropdloga (risos). Percebe-se que ao longo dos
acontecimentos, tanto Amaro quanto Napirikoli tinham poderes. Tanto que ele cria as
curvas, ele vai fazendo isso com seu poder, de fazer mais curvas, fazendo mais pontas no
igarapé, ele tinha esse poder, criou tudo isso. Amaro também fazia tudo que nem o
Napirikoli. Amaro era vnica mulher que sabia fazer o benzimento do kalidzamai

feminino, mas Napirikoli vai roubar esse conhecimento dela.

Apesar de todo o cuidado que as Amaronai tiveram com a irmd mais nova, nao
foi o suficiente para escapar da armadilha do Napirikoli. Mothipani foi o lugar escolhido
para fazer o benzimento kalidzamai, isso ndo foi coincidéncia, mas estratégia de
Napirikoli. Na falha da defesa, ele a estragou e todas as mulheres que viriam depois que
somos nos. Quando Amaro olhou para tras e viu sangue escorrendo das pernas da cagula

disse: “Poxa ele nos estragou!”.

Assim, eles seguiram até Mothipani, na cabeceira do rio Warana, afluente do rio

Ayari. Elas sdo lindas cordilheiras hoje, lugar sagrado para nos.

Napirikoli sé6 ficava monitorando enquanto preparava suas armas para o dia
marcado para Amaro benzer o kalidzamai. Eles foram embora, e ele fez chover. Amaro
sabia do plano dele, mas ele foi mais esperto, pois usou seu poder para fazer o
apagamento da memoria dela, ele fez que ela se esquecesse desse momento. As vigias
alertaram ela sobre os dois sapinhos que tinham passado no caminho, eles tinham
cocares, colares e estavam todos pintadinhos. Ela pensou e disse que ndo era, pois era

normal ter sapinhos depois de uma chuva. Teve esquecimento, ou melhor dizendo

74 _E um tipo de arumi que usamos para fazer esteira e tipiti. Entdo quando Napirikoli viu que os animais
sagrados estavam matando seus soldados, com seu poder, deixou através do benzimentos que as pernas
dele e do seu irmdo fossem esse tipo de aruma.
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Napirikoli fez lavagem cerebral nela através das palavras dos benzimentos que

percebemos o qudo poderosos sdo, uma arma poderosa.

Napirikoli se transformou em okoe para poder ouvir o benzimento todo e poder
roubar dela esse conhecimento. Na verdade, Napirikoli ndo sabia de nada, lembrando
que ele fez a mesma coisa com Kowai e agora era a vez de fazer com Amaro. Pois quem
tinha esse conhecimento até entdo era Kowai, que sabia o benzimento masculino, e
Amaro o benzimento feminino. Por isso Napirikoli passou uma noite ouvindo Amaro

benzer e gravou em sua mente.

O que ele ndo esperava é que os animais estivessem fora, sendo como vigias delas.
No momento certo, Napirikoli e seu irmdo sairam correndo, minutos antes de ela
finalmente dar a pimenta na boca da sua irma, calculando que seu avo Adzaana estivesse

chegando para matar todas as mulheres: essa era a ideia.

Mas quando eles sairam viram que ndo eram as mulheres e sim os animais
sagrados. Quando ele viu que eram eles, ficou sem reagdo, e viu seus homens mortos um
por um com as flechas. Flechas é uma maneira de dizer, pois eram dessa forma que

sentiram, como se fossem flechas, mas isso é em outro sentido, mas essa era a sensagao.

Nesse momento Napirikoli com seu poder deixou a ele e para seu irmdo o aruma
chamado “perna de jacamim”, com um qual de um lado ele pisava na terra e do outro
lado ele pisava no céu. O veneno era visto na forma das flechas dos animais sagrados
que chegavam no céu e batiam, passando direto, sem feri-los. Com isso ele e seu irmado

foram salvos.]

A morte da Amaro e a divisdo para a quarta parte do mundo

[Muitas coisas foram feitas. Durante a narrativa aprendemos que elas viajavam
no rio; mas percebemos que ndo era um rio, pois até entdo elas andavam, Napirikoli foi
fazendo as pontas de igarapés e isso é super interessante, perceber que dentro da
narrativa é como se elas estivesse andando num caminho, mas ao mesmo tempo o
Napirikoli ia moldando as pontas do igarapé, dois lugares em um, mas na verdade ndo

era, somente depois que de fato ficou como igarapé. E muita coisa para entender e

97



compreender, palavreado que ndo acaba mais. Digo: “escrevo pouco, por muito ter o que
dizer. Mas ndo digo, fecho a boca e me ponho a escrever. E me ponho a escrever. Para
todo assunto ha palavras. Ainda que tortas. Amargas. Devagar. Perigosas. A palavra
mata”. Dizendo isto, seguimos a narrativa dando continuidade nessa viagem de

transformagoes] :

Napirikoli viu que ndo tinha conseguido. Jogou trovdo em Amaro. Jogou
na outra. Jogou na outra. Quando a menina moga viu isso, ela saiu correndo,
levando consigo os grupos de animais sagrados, fugindo com eles. Quando ela
estava correndo com eles, Napirikoli também saiu correndo atras dela, em diregio
a beira do rio. Ele finalmente a alcancou e jogou um trovao nela, cortando-a. Os
grupos de animais sagrados ficaram parados. Ele esquartejou Amaro. As quatros
mulheres mortas, todas eram Amaronai e, assim, elas foram distribuidas para os

quatro cantos do mundo.

Napirikoli disse para a primeira que foi morta: - “Vocé vai cuidar dos meus
filhos que estdo nesse lugar”; para a segunda “Vocé vai ser mae destes meus
filhos”; para a terceira “Vocé sera mae destes meus filhos”, e para a quarta “Vocé

b b
sera mae dos meus outros filhos”. Assim ele jogou as mulheres para os quatros

cantos do mundo.

Depois de esquartejar Amaro, Napirikoli levantou e ficou vendo o sangue
dela correr. O sangue dela fazia dzoko, dzoko, dzoko....” Ah!”, disse ele: — “Esse
igarapé vai se chamar de Dzokoali”. O sangue foi correndo até sair no Phiitsiali’,

por que ele sabia que o sangue que estava correndo, e se tornaria em um igarapé.

Todos os companheiros de Napirikoli estavam feridos. Ele tentou vir com
eles, remediando cada um, mas as flechas eram muito venenosas, sendo que os
grupos de animais sagrados ja estavam junto a eles novamente. Eles seguiram a

viagem, mas durante o retorno os soldados morriam. Morreu o Pditsi’®, depois

75_F um lugar chamado de igarapé de cutia

75_E um tipo de ra comestivel.
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morreu aracu, depois kuati (um animal), depois o gaviao e assim foram morrendo

os seus soldados. Assim foi feita a viagem, com perdas e ganhos.

Chegando a Warrokoa”’, perguntaram: - “Cadé Amaro?” — “Ela est4
morta, foi dividida para os quatro cantos do mundo”. As mulheres daquela época

sentaram € comecaram a pensar, elas eram as esposas do Napirikoli.

Napirikoli disse: — “Depois de amanha eu vou fazer dabucuri, quero que
facam caxiri”. E comecaram a pensar. Ele foi benzer e mudou todo o pensamento
delas, sobre o que elas tinham visto antes. Ap0s isso, elas nao faziam a minima
ideia de como era a aparéncia dos grupos de animais sagrados. Ele perguntou a
elas depois disso: — “O que ¢ isso? Vocés sabem o que sao? Reconhecem essas
vozes?”. Elas ficaram pensando e disseram: —“Nao sabemos o que ¢ isso”.
Simplesmente elas havia se esquecido de tudo. Entdo, Napirikoli disse: — “Esse

som ¢ de aracu, macaco, paca, cutia, jacamim” e assim por diante.

Napirikoli voltou a conquistar Kowai, em palavras corretas sdo grupos
sagrados por que sdo animais, tem sons ou vozes de animais. Assim se inicia o
surgimento do umbigo do mundo, ndo de onde surgiu a humanidade, mas sim de

onde teve o renascimento de Kowai.

[Depois de muita espera, Amaro apenas pegou de volta o que sempre foi dela, o
filho que ela nunca conheceu, quando soube que ele tinha reencarnado. Ela queria ver
seu filho, lembrando que Kowai foi tirado dela e enviado para outro mundo, onde foi
criado por uma enorme preguica, sua avo. Ela pegou e ndo roubou, pois ela tinha o
direito. Ela resolveu sair com eles, os animais sagrados andavam, andavam, coletando
frutinhas como matiti, camapu, buyuyu, que sdo plantinhas que tem pelos campos. Mas
eles ndo se sentiam muito bem com isso, pois os animais sagrados de fato foram enviados
para os cuidados dos homens e a forma de dabucuri com eles era diferente, pois eles iam

buscar patud, bacaba, agai do mato, waku que sdo frutas cuja coleta exige muita for¢a

fisica.

77_Era o nome da comunidade de Napirikoli , quer significa “ponta de papagaio”.
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Depois de perseguir e guerrear com as mulheres Amaronai, vendo que ele
perderia a guerra, Napirikoli resolveu matar todas elas, e assim as quatros foram mortas
com raios de trovdo. A irma mais nova tentou fugir dele junto com os animais sagrados,
mas ela logo foi pega e morta da mesma forma que as demais. Quando elas foram mortas,
Napirikoli jogou-as para os quatro cantos do mundo, pois era necessdrio acontecer isso,

porque elas mesmas seriam as mdes dos seus futuros filhos, que somos nos.

Mediante esse fato acontecido, surgia para mim muitas perguntas e
questionamentos que eu dirigia ao meu pai. Com olhar de quem entendia tudo, ele abria
um sorriso bem escondido e falava que tinha que ser assim, para podermos estar hoje
neste mundo. Entdo, de fato, toda a humanidade existente no mundo tem uma unica mde,
todos nascemos de uma mesma mulher, o mitologia é bem clara em relacdo a isso. E por
isso que todos os ndo indigenas tém ascendéncia indigena, pois de fato os seus ancestrais
sdo uma indigena. E por isso que no mundo todo hd indigenas, em qualquer lugar que
for tem indigenas em todo lugar do mundo. Sejam eles brancos, japonés, asidticos,
portugueses, espanhois e assim por diante, seja de que raga ou cor, somos todos iguais,

pois nascemos de uma mesma mulher.

Na Biblia diz que todos nos nascemos de Eva, ou melhor, nos todos nascemos de
Amaro. Ela poderia lutar e usar seu poder para ndo morrer, mas ela precisou morrer
para ser nossa mde nesse mundo, por isso toda a humanidade estd hoje neste mundo

6 ’

chamado “planeta Terra”.

E por isso que as mulheres sdo guerreiras, lutadoras por seus direitos, elas vio
em busca de seus sonhos, pois a bravura das Amaronai ficou para todas as mulheres do
mundo. Nesta parte é importante lembrar a persisténcia delas, e nos mulheres herdamos
isso. Amaro era mulher-Dzooli, sabedora e detentora do ritual de inicia¢do feminina e
isso foi roubado dela, roubado de nos, se ndo fosse isso continuariamos sendo donas do
benzimento do kalidzamai feminino. Mas mesmo assim, hoje somos detentores de varios
conhecimentos, somos mdes, parteiras, xamds, rezadoras, curandeiras, cantoras de

handé handé, preparadoras de caxiri.

Disse ela aos meus ouvidos “Sou mulher negra, sou mulher branca, sou mulher
mestica, sou mulheres de outras mulheres do mundo e por fim sou mulher indigena,

aquela que sofreu golpe nas maos de homens, por ndo admitirem perder a batalha, fui
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morta, meu conhecimento foi roubado, mas continuo resistindo por minhas filhas
mulheres. E sou guerreira e vitoriosa por ser mde de toda humanidade, entdo valeu a

pena morrer”. E nos nos protegemos, ndo soltamos a mdo de ninguém.

Apos isso, Napirikoli ficou olhando para Amaro e seu sangue corria fazendo
dzoko dzoko dzoko, quando viu aquilo, ele disse: “Este se chamara Dzokoali”, pois fazia
um zigue zague, onde o sangue se tornou igarapé, que foi sair para riozinho de cutia,

onde é o rio Warana hoje. La dagua é bem cristalina e transparente.

Nessa guerra os soldados foram atingidos pelas armas dos grupos de animais
sagrados. Mesmo assim, Napirikoli tentou retornar com eles, mesmo sendo medicados
ao longo da viagem os soldados foram morrendo. E uma coisa muito importante, pois é
o surgimento dos lugares. Morreu o aracu, e nesse lugar surgiu uma cachoeira que
passou a ser chamado de Aracu-Cachoeira, Jandu-Cachoeira, Wirawasu-Cachoeira,
Kuati-Cachoeira. Os lugares passaram a ser chamado dessa forma, pois eram soldados
que foram morrendo ao longo do retorno da guerra. Ao longo do rio I¢ana e do alto rio
Negro, as cachoeiras, os igarapés e nomes de comunidades tém nomes de animais, aves
e peixes, pois naquele lugar eles morreram, todos sdo lugares sagrados, que sdo

lembrados na hora do benzimento.

Retornando para Warokoa, onde era a comunidade de Napirikoli, abaixo de
Wapui-Cachoeira. As mulheres perguntaram a ele: — “cadé Amaro?”. Entdo ele disse a
elas que estava morta junto com as outras irmas. Elas ficaram sem saber o que fazer com
a noticia, ele logo pediu a elas que fizessem caxiri, pois ele faria dabucuri. Era so um
pretexto e enquanto isso fez benzimento para apagamento de meméria delas. E por isso
que existem algumas mulheres que sdo boas de memoria e algumas que nao se lembram
muito, pelo fato de que Napirikoli tinha feito esse benzimento para elas esquecerem o que
elas tinham visto. Nesse momento teve apagamento de memoria, houve um esquecimento

sobre a aparéncia dos animais sagrados

A maioria ndo se lembra, porque o coragdo delas esta para baixo, Napirikoli fez
o coragao delas ficar embaixo, mas as vezes elas lembram de algo, outras vezes ndo, as
vezes ela fazem fofocas, so para fazer confusdo, outras sdo firmes nos seus pensamentos.

Sdo as consequéncias deste momento que ficaram para nos nesse mundo.
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Enfim, muitas explicagoes e entendimentos da importdncia dos acontecimentos e
fatos muito importantes nessa passagem dos mitos para as nossas vidas. Assim,

continuamos praticando as regras.]

Kalidzamai masculino/grupos de animais sagrados para os Baniwa

Na narrativa mitoldgica acima citada falei sobre a importancia dos grupos de
animais sagrados, seguiremos abordando sobre as praticas desses rituais nos dias atuais.
Entenderemos qual ¢ a importancia do ritual de iniciagdo masculina que chamamos de
kalidzamai nas nossas vidas e nas vidas dos nossos bisavos, avos, pais, irmaos e tios
partindo da experiéncia propria do meu pai sobre varios momentos que viveu e conviveu

com tudo isso, suas experiéncias em rituais de iniciagao.

O ritual de iniciagdo masculino e feminino sempre ¢ feito com dabucuri de frutas.
Ele nao ¢ feito em qualquer momento, mas costuma ser realizado nos meses de abril ou
maio, quando ha fartura de a¢ai do mato; em janeiro ou fevereiro, época de fartura de
bacaba; setembro, outubro ou novembro, quando ha fartura de patua. S3o meses em que
se sabe que vai ter essas frutas em abundancia e as pessoas ja se programam para realizar
o ritual. Todo ritual de iniciagdo masculina e feminina sempre tera dabucuri de frutas,

pois se inicia com isso.

Lembro-me claramente do momento que teve kalidzamai masculino, na minha
comunidade Wanaliana; no meio do ritual estava meu irmao. Nesse dia, bem cedo em
suas casas, as maes, tias e avos dos jovens em iniciacdo estavam alimentando-os pela
ultima vez, cada um em suas proprias casas. Logo em seguida, o capitdo da comunidade
responsavel tocou um sino no centro comunitéario chamado Wirapurt,”® chamando todos
os meninos para que se dirigissem a este local. Todos os rapazes foram chegando,
vestindo apenas uma bermuda idéntica a que usamos para jogar futebol. Essa era a tnica
coisa que eles tinham no corpo, todos estavam sem camisa. Neste local estavam as
mulheres mais velhas, as mogas, as meninas pequenas, as maes, € 0s pais, a comunidade

em geral estava presente.

8_E um lindo passarinho, que sempre anda com muitos passaros.
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Cada pai e mae procurou, ou o jovem mesmo escolheu, quem seria a pessoa que
iria pinta-lo com kerawidzo™. Essa mulher seria a partir daquele momento sua kamard®
para o resto de sua vida; é o momento de muitas emogoes, pois vocé ganha mais uma
pessoa que fara parte da sua vida, ambos irdo se chamar mutuamente de kamard. Na hora
da pintura corporal dos iniciandos, todos eles ficam em fileira. O velho sabio chama todos
0s rapazes em iniciagdo e diz para cada um que a partir daquele momento eles ficariam
em fileiras 0 acompanhando, sem olhar para tras. E assim foi. Nos fomos indo atras deles,
uns com cara de alegres e outros ndo, por ndo saber o que encontrariam pela frente.
Quando chegaram ao porto, ja tinham duas canoas grandes de oito metros e ja tinha o
senhor Alberto Batista, o senhor Germano Malaquias, o senhor Ivaldo Luciano, o senhor
Ademar Ricardo, meu pai Francisco Fontes ¢ meu avo Hermes Placido. Estes sdo os

nomes que me recordo. Estes velhos estavam com roupas de exército, com botas, chapéus

e bonés bem velhinhos, cigarro na boca, e traziam consigo suas espingardas.

Os meninos desceram ao porto sem fazer barulho, sentaram na canoa e, sem olhar
para tras, foram embora. Nos da comunidade toda ficarmos para tras; eles foram acampar
no sitio chamado Kunhd mesa®!, que fica dentro do igarapé Uwiwa. Isso foi o que eu
presenciei com os meus olhos, a narrativa a seguir € relato do meu pai que esteve presente

com eles no lugar de preparacao.

Nas falas do meu pai ele diz que antigamente e hoje também os velhos mostram
0s nossos animais sagrados para os meninos e eles ficam 14. Eles ficam num lugar longe,
onde vao ficar so0s; meu pai disse que eles passam o dia tomando s6 agua e no dia seguinte
vdo tomar padzawaro;®* depois seguem para o local apropriado. Mas antes disso os
meninos precisam comer bem, porque 14 ndo vao poder comer nada, durante um dia eles

sO vao beber agua, e no entardecer do outro dia vao tomar Padzwaro benzido.

_Carayuru ou grajiru.
80_ A pessoa se torna a sua segunda mie ou sua madrinha.
81_Louva-a-deus.

82_ Bebida tradicional mas nio fermentado, mas também ¢ feita de mandioca, propria para ser tomada
nesse momento.
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Mas as pessoas responsaveis pela pescaria vao conversar com os pais dos jovens
a data certa para fazer o benzimento, a partir disso ja se programam de quando vao
retornar da pesca e caga. Enquanto isso os meninos estdo na sua formagao e preparagao

do corpo e da mente para a vida adulta.

Eles tomam banho as quatro horas da manha junto aos seus animais sagrados. O
benzedor lava o estdomago dos meninos que estio em resguardo com padzoma®. Isso
acontece bem cedo antes de amanhecer. Eles raspam esse padzoma numa panela ou bacia;
ele tem um cheiro muito forte, meio perfumado, e deixa o estdmago bem incomodado
com seu cheiro, a pessoa vomitar tudo que tiver na barriga. O menino por obediéncia ¢

obrigado a beber tudo que estd dentro da cuia e todos os meninos passam por isso.

Antigamente, os meninos ndo podiam comer caranguejos ou detho®* porque
estragam a garganta, pois o padzoma acaba fechando a garganta e, por esse motivo nao
era recomendado comer caranguejo € nem detho, que ndo os deixariam vomitarem na
hora certa, como deveria ser. O velho responsavel em cuidar dos jovens oferece a eles
pedindo que tomem tudo. Isso ¢ feito na beira do rio, depois deles colocarem tudo para

fora pelo vomito até sair tudo, em seguida vao tomar banho e termina.

Tomar banho de manha ¢€ para evitar a velhice para nds indigenas, cheirar pimenta
pelo nariz, tudo € para proteger o corpo e a mente, se tornando anticorpos. Para os brancos
seria uma cirurgia plastica para renovar o rosto ou partes do corpo, para nés € o momento

do banho na madrugada.

Durante o resguardo os iniciandos ndo podem sentar de forma torta, ndo podem
ficar com pernas cruzadas, nem sentar na porta, nem dormir torto e sim deitar de forma

bem alinhada.

Essa preparacdo serve para homens e mulheres, pois ¢ momento muito importante.
Se for homem, o mesmo estara se preparando para sua futura mulher e seu filho, pois
aquele que esta vindo (Yurupari). Se o menino ndo for obediente, Kowai diz :“se vocé

ndo se preparar sofrerd com seus filhos”; se ele for danado ou inquieto no momento do

8_E casca de uma arvore que é dada para os meninos.

8_Um tipo de besouro comestivel.
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resguardo ele (Kowai) diz: “ sua mulher sera assim, ja que vocé nao resguardou direito
para mim, eu que vim te ver”. Tudo isso ¢ algo muito verdadeiro; as regras precisam ser
seguidas, pois tudo que o jovem fizer nesse momento tera as consequéncias boas que
ficara para a sua mulher, mas também pode ter consequéncias ruins que sua futura esposa

sofrerd, e assim por diante.

Durante os dias de resguardo os meninos fazem artesanato, como tipitis®’,
peneiras®®, aturas®’ e outros. Esses objetos serdo pendurado neles, assim que forem ao
encontro com as maes. Nesse momento o kamara vai pular e dangar com sua kamard, que

em seguida retira dele esses objetos.

Eles ja avisam para os pescadores em qual local vao estar e onde encontra-los
depois. O velho sabio ja leva os meninos para subir nos pés de bacaba, patud, acai do
mato ou outros tipos de frutas como ukuqui. Um dos animais sagrados fica para levar os
cacadores atras dos meninos que estdo em preparagdo. Neste dia, eles vao sofrer muito,
pois além de estarem em resguardo, vao subir nas palmeiras, e isso requer muita forga,

pois € preciso estas frutas para fazer dabucuri na chegada a maloca.

O dono da festa passa direto para a comunidade, para entregar a caga e pesca para
preparar a comida. No final da tarde, os meninos chegam, e na mesma noite o pajé faz o

benzimento do kalidzamai deles.

Na chegada a comunidade, os meninos entregam o dabucuri para as pessoas, 0s
pais, avos, irmaos mais velhos e tios, que ja passaram por essa iniciagdo em algum
momento da vida. Os meninos que estavam em resguardo, quando saem do porto, estdo

com barriga 14 no fundo, suas costas estdo cheias de marcas ou sangrando, em sua maos

8_F um espremedor que usamos para secar a massa para fazermos farinha e beju, é feito com aruma
especifica chamado de canela de jacamim e ¢ feito com jacitara é como fosse um cip6 que fica na beira do
rio. [é feito com canela de jacamim e jacitara?]

8_E com o qual peneiramos a massa depois que a colocamos dentro do tipiti. Existem dois tipos de
peneira; um ¢é para farinha e a outra ¢ para beju, feito de aruma.

8_E uma cesta com a qual carregamos mandioca, mas ela serve para carregar tudo dentro.
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estd o adabi®®. Enquanto isso o kariama (é o ritual de iniciagdo, mas essa palavra se refere

a preparacao da comida) preparado pelas mulheres.

Ao anoitecer o kalidzamai (comida que ¢ uma mistura de varios tipos de peixe e
carne, com muita pimenta, € o que vai ser levada para ser benzido pelo madzero89,
preparada pelas mulheres, mas também ¢ o momento que vai d4 inicio ao benzimento) ¢
levado da cozinha pelas mulheres até ao meio da maloca, e elas se surram com adabi .
Depois os homens levam um pouco mais e deixam sentar a comida que estd dentro de um
pote de ceramica, ai eles se surram com adabi; Por fim, mais dois homens levam a comida
e entregam ao pajé, e em seguida os dois rapazes se surram com adabi um ao outro, pois
aregra ¢ assim. S3o trés momentos até chegar aos benzedores ¢ eles ja sentados no banco,
com seus adabis nas maos e cigarro no boca, temos a impressao que estdo se defumando,
pois vemos s6 fumaca. Suas costas estdo cheias de marcas de surra, seu corpo esta

cansado.

Nessa parte, meu pai conta como € feito o ritual e o significado de alguns de seus
momentos. Segundo ele, depois de todo o benzimento, que dura uma noite inteira, os
rapazes que estdo nesse aprendizado, se referindo especificamente a dancga do “adabi” que
¢ o momento que o pajé benze os meninos que estdo em resguardo. Neste momento
ninguém pode vé-los, somente um velhinho os vé, isso antecede a ida deles a maloca para
ver suas maes, depois de lamber a pimenta junto com os animais sagrados. Na regra, os
meninos que estdo em resguardo devem lamber a pimenta no meio dos grupos de animais
sagrados, na regra que deve ser seguida, cada um dos meninos estd com seu animal
sagrado. Depois disso, eles vao deixar os grupos de animais sagrados no lugar adequado
e, assim vao podem sair do local onde estavam para irem ao encontro de suas maes. Eles

saem dizendo:

Iwaté/kurasi/vasemu, yané rimbdita ruka sui,

8_F um instrumento de danca, mas, além disso, ¢ uma pega principal nesse ritual, pois est4 presente o
tempo todo, todos os iniciados tem seu adabi. E um cipo, antes do ritual eles vdo em busca da matéria
prima na mata para construir e enfeitar o adabi.

89 _ Para nos referir sobre um sabio, pajé, benzedor, conhecedor, alguém importante na nossa comunidade
ou na regiao.
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Em cima/sol/saimos, nds/animais/casa/de
Iwaté/kurasi /yaxari yurupari ruka,
Em cima/sol/deixamos/animais sagrados/casa

Em outras palavras eles dizem que “quando saimos da casa dos nossos animais, o
sol ja estava forte, alto e foi muito tarde quando deixamos os animais sagrados”. Neste
momento ele pede autorizagdo para entrar e pede para que a porta se abra para entrar, isso
quando ele diz Kaleda wili pananuma, ¢é isso que o canto diz na hora que esta sendo
cantado. Todos os rapazes ficam na posicdo de fileira, e junto vao levando nas maos ou

no pescogo o artesanato que fizeram durante o resguardo.

O canto de wamoto loiya kowai panale € o canto apropriado para a entrada dos

meninos na maloca. Eles cantam Assim:
wamoto loiya, kowai panale,
dzenoni kamoi, umaka kowai panale,
wamoto loiya kowai panale,
dzenoni kamoi omaka komai panale,
wamoto loiya, kowai panale,
kareda kareda, yawelipananuma,
kareda kareda, yawelipananuma,
wamoto loiya, kowai panale,
dzenoni kamoi omaka komai panale,
wamoto lioya kowai panale

Eles cantam isso quando os meninos estdo saindo da casa dos grupos de animais
sagrados, dizendo assim: o sol estd ja estd alto quando saimos dos grupos animais
sagrados e o sol ja esta alto quando deixamos os grupos de animais sagrados ficarem na
sua casa. Quando se diz kaleda yaweli pananuma se esta dizendo “onde esta a porta do

Yawili”, 1sso para poder entrar na maloca onde estdo as mulheres agora. Em relacdo a
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musica acima citada, meu pai disse que ¢ de facil traducdo. A seguir transcrevo um outro
canto de adabi, que pode ser dangado a qualquer momento, sem precisar ser na presenca

dos animais sagrados, que diz o seguinte:
pimaliye maliye,pimaliye maliye,
witi witi linoka likapemi, witi witi linoka likapemi,
pimaliye maliye,maliye maliye pimaliye,maliye
darepapi linukal ikapeni, darepapi linuka likapeni,
pimaliye maliye ,
nheeko nheeko ronooka walimero
pimaliye maliye,maliye maliye maliye maliye,
karedapa yawili pananuma, karedapa yawili pananuma,
pimaliye maliye,
koyoliono ronooka walimero,
pimaliye maliye,
witi witi linoka likapemi, witi witi linuka likapemi,
pimaliye, maliye

Falarei aqui sobre a importancia dos significados das palavras, tem o verso
maliye, maliye, maliye, essa palavra nao tem como traduzir, ¢ dificil, ele me disse. Quem
dangou essa musica primeiro foi Kowai quando ele estava benzendo para os meninos e
Napirikoli. Kowai parava de benzer e depois dangava, a mesma coisa fez Amaro, a

mulher-Dzooli, ela parava de benzer e dangava cantando maliye.

O dalepapi ¢ a danca do adabi, o canto vai se referir a forma como € o instrumento,
sobre a pintura, e sobre a performance do adabi no olhar das pessoas . A palavra pimaliye
ndo tem tradugdo. O canto seguird abaixo. A palavra witi witi € o som quando balanga a
ponta do adabi que faz “witi witi” na medida em que ¢ tocada no chdo para dangar na

festa, pois na ponta tem uma vassourinha feita de tucum. O adabi ¢ amarrado com tucum
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e pintado com grajirti fazendo uma pintura no adabi. A palavra koyoli na lingua Koripako
significa "tristeza" motivo pelo qual se diz koyoleno dzonooka walimero, pois as vezes o
menino que esta nessa ritual vem triste e € por isso que as vezes nem todos os animais
sagrados vém, pois eles ndo gostam de indisposi¢ao. Por contas de atitudes como essa dos
meninos em resguardo, os animais sagrados acabam nao vindo, mas se os iniciados

vierem com alegria, eles também os acompanham com a mesma disposi¢ao.

A palavra nheeko nheeko ¢ a danga do iniciante que estd muito feliz, pois os
animais sagrados olham o corpo do menino como um espelho, uma luz que brilha no seu
reflexo de tanta felicidade, dangando para frente e para tras. Assim como os iniciantes
estdo felizes, os animais sagrados também estdo felizes, chegando para benzer o
Kalidzamai dos meninos, pois eles véem a felicidade nos seus. Os animais sagrados sao
0s que vao benzer, junto com os velhos detentores deste conhecimento do benzimento.
Aos olhos deles (animais sagrados), eles veem os corpos dos meninos brilhando como
um espelho, uma luz, ou seja, como relampago, isso na visdao dos animais sagrados,
porque os dois estdo alegres, humanos e ndo humanos, os dois estdo com conexao entre
os dois mundos. Assim, podemos perceber que além de traduzir as palavras, vemos a

importancia delas.

Assim ¢ dito sobre o momento, pois quando Kowai fez isso, ele levantava e
dancava essa danga. O pajé benze e depois de um tempo ele se levanta para dangar durante
a noite, fazendo a mesma coisa que Kowai fez, falando para seus auxiliares em partes
estdo no benzimento, pois as vezes eles ndo conseguem acompanhar, e em seguida
comega a benzer de novo. As vezes, nesse momento, as mulheres ja estio quase
dormindo, os homens vado dangar o adabi para se surrar, levar adabi nas costas para
espantar sono. Assim era e assim ¢. O meu vovd Hermes Placido parava e explicava aos
seus auxiliares sobre o benzimento, dizendo em qual parte estd, em qual momento esta,

em quais lugares; ele parava para fumar tabaco, além da surra e das dancas.

Pegando essa conversa de como ¢ a preparacao da cerimdnia de iniciacao, falo
mais um pouco sobre os animais sagrados. Meu pai diz que Kowai ¢ apenas um, mas o
corpo dele € todos os tipos de animais. Alguém diz para o Kowai (animal sagrado), “Eu
quero ouvir inambu”, “Estd bem”, e ele faz o som do inambu; “Ah eu quero ouvir paca”,

ele faz; “Ah eu quero escutar a voz da Waleadoa” (Gnica mulher que tem no meio dos
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animais sagrados), assim responde ele. Tudo o que se quiser ouvir ele faz, pois tudo ¢ ele

mesmo em um sO Corpo.

Vocé que ja andou na mata, percebeu os animais andando ou cantando
compreenderd que o cantar do tucano ¢ a mesma coisa, que o andar de jacamim e sua voz
¢ a mesma coisa que nds ouvimos com os animais sagrados no ritual. Waleadoa ¢ quando
o Kowai se transforma em uma mulher, a qual tem um enorme cabelo até os pés; no
momento do ritual vocé pode entregar a ela um pente novo, ela penteia o cabelo e te
devolve o pente. Outro animal € o veado, ele d4 remédio para as mulheres ndo sofrerem
na hora do parto, pois a fémea do veado nao sofre, o filho dela vai saindo; para isso a mae

da menina diz:

Se ariya, aputai maa rema pusanga, nerimiaririi supé, tiara upurara imenbira,
“Minha avd queria que desse remédio para sua neta ndo sofrer na hora do parto”.
Lembrando que esse remédio dado ¢ uma agua com folhas dentro, mas para o animal
sagrado que ¢ veado, no seu olhar ¢ como se fosse uma coisa gosmenta, tipo gel de cabelo,
¢ por isso que a mulher ndo vai sofrer, pois vai sair bem rapido, o bebé se torna liso. Meu
pai fala com todas as letras que isso de fato ¢ muito verdadeiro, as mulheres antigas, como
sua bisavds, avos, mae e suas irmas nao tinham em sua época enfermeiros e nem médicos
e muito menos hospitais. Mas elas também nunca precisaram disso, elas sentiam dores do
parto iam para mata dar a luz o seu filho ou filha sem precisar de ninguém para ver o seu
corpo, um tempo depois voltava com criangas em seus bragos, pois elas tomavam o
remédio dado pelo animal sagrado que ¢ o veado. Isso ¢ um grande mistério para nds e
nao hé risco de vida nem para a crianga € nem para a mae. Isso significa que elas estavam

bem preparadas para isso.

Atualmente temos graves problemas em relagdo a gestagdo, e, por conta dos
riscos, muitas vezes as mulheres acabam sendo encaminhadas para ganhar seus filhos
dentro do hospital na cidade, tendo o seu corpo exposto, fazendo cesarias para poder tirar
a crianga. Mas isso € consequéncia do ndo cumprimento das regras. Muitas vezes a
teimosia fala mais alto e, na hora do parto, algumas mulheres acabam sofrendo as

consequéncias dos seus atos de desobediéncia.

A respeito de como ¢ feito para que cada jovem tenha o seu animal sagrado,

perguntei a0 meu pai se eram eles que escolhiam ou cada animal é que procurava o seu
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dono. Quando o menino vai pela primeira vez, ele vai procurar seu animal sagrado e
segundo meu pai o mesmo sera seu filho. Ele vai chamar ele e lagar seu animal sagrado.

A escolha no caso de ele ndo saber qual € o cla do pai, o rapaz pode optar pelo cla da mae.

Perguntei ao meu pai qual era animal sagrado dele, a resposta foi que o dele ¢ o
chefe, significa que como ele ja passou por essa iniciagdo ha muito tempo, isso permite
que ele pode ter qualquer um, podendo escolher um diferente para cada ritual. O animal
sagrado do meu irmao Frank é Maami (inambu). Do meu finado avo José Emilio era Nerri

(veado).

A pessoa que for nesse ritual de iniciag@o esta consciente que vai levar muita surra
nas costas com adabi. Antigamente era nesse momento que eles iam brigar com seus
cunhados. Em vez de pegarem faca ou ter¢ado e furarem seus cunhados, eles surravam
seus cunhados com o adabi , perto dos animais sagrados, pois nesse momento ¢ muito
dificil brigar, discutir entre eles. O ideal, quando se vai participar desse ritual, ¢ sempre
levar diferentes tipos de adabi: o simples, o achatado, o redondo e um que ¢ amarrado
com breu. E ¢é preciso calcular para que acerte o peito mesmo, embaixo do peito, mirar
onde vai pegar o chicote. Se seu cunhado te surra com adabi achatado, vocé também puxa
o seu, idéntico ao dele, e assim por diante. Lembrando que as surras tiram o couro, de t3o
forte que sdo os golpes com adabi. E nesse momento que eles vdo colocar tudo para fora;
se seu cunhado ¢ bravo, ¢ nesse momento que eles vao colocar tudo a limpo. Em
preparacdo para esse momento € preciso comer desde pequeno um peixe chamado
paithali, um mandi que mora dentro das pedras, bem fundo do rio, muito dificil de
encontrar. Isso ajuda a proteger dos ferimentos ou cicatrizes, pois quando a pessoa come
esse peixinho, o couro dele se torna resistente, ¢ como se o couro fosse borracha, te

protege, pois o couro do peixe paithali ¢ bem duro.

Existem também remédios para a surra ser bastante dolorosa, de doer até a alma.
O remédio pode ser ingerido ou passado direto no braco. Essas folhas podem ser de
surucucu, jiboia e sucuriju; depois de uma surra, passados alguns minutos, logo vem a
dor muito forte que vai perfurar seu corag@o. O outro remédio € a formiga da arvore tachi,
formigas vermelhas daquelas que quando ferram provocam uma dor insuportavel.
Quando ainda sao meninos, os homens vao nessa arvore ¢ comecam a sacudi-la; ficam

4

embaixo, aguentando as ferroadas quietos, em pé, sem correr,. E assim que eles se
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remediam para que, na hora da surra, a dor do seu brago seja sentida por aqueles outro

que vao levar as chicotadas.

Kalidzamai do meu pai Francisco Fontes

Os depoimentos que transcreverei a seguir foram feitos dentro da casa de farinha,
na qual eu estava fazendo beijui e conversando com a minha mae Lucia, as minhas tias
Bibiana Fontes e Anita Fontes. Essa conversa foi muito emocionante, pois era sobre a
vida do meu pai, na qual ele nunca teve coragem de me contar tudo que passou nessa
vida. Além do kalidzamai do meu pai e vou contar os delas também, muita coisa eu
conseguir traduzir e transcrever, mas passando somente perto do que seria de fato a
traducdo. Eu gostaria de poder traduzir a linguagem dos animais sagrados, pois elas
cantaram como ¢ que cada animal sagrado faz, isso foi o0 mais emocionante ver € ouvir. A
forma da conversa foi muito diferente, pois elas eram muito abertas para chorar,
conversar, rir ¢ cantar. O tempo estava dentro das narrativas, pois a fala era para mim. A

seguir comego a ouvir sobre meu painho Chico do Warana, como ¢ conhecido por alguns.

Essa ¢ a fala da minha tia Bibiana Fontes, sobre o kalidzamai do meu pai Francisco
Luiz Fontes, todos sao do cla Waliperedakenai. Minha tia Bibiana disse que meu pai tinha
02 anos de idade quando foi iniciado no ritual Masculino. Ela se lembra muito bem
quando meu finado avo Luiz Manoel foi tirar ele do colo dela, para levar ele junto com
os demais. Nesta ocasido 0 meu pai ja era orfao, ele perdeu a mae quando tinha uns 09
meses de vida por conta de uma mordida de cobra que ela sofreu. Segundo as minhas tias,
esse ataque da cobra foi decorrente de uma vinganga e, por isso, foi fatal. Um pajé, sob
encomenda pode se transformar em cobra e morder uma pessoa, isso ¢ um feitico. Entdo,
elas vendo aquela cena do meu avo Luiz levando o meu pai bem pequeno partiu coragao
dela e, nesse momento da conversa, choramos, pois relembrar isso ¢ triste para elas, pois
as minhas tias acabaram sendo mae para meu pai, quer dizer as irmas cuidaram do proprio

irmao.

Enquanto isso a minha tia Nazinha era a primogeénita, ela que amamentou meu
pai. A minha bisavé Maria comegou a preparar caxiri antes dos iniciados. Enquanto isso

os homens foram para um igarapé, onde os novos vao pegar seus animais sagrados, € no
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ritual quem levou surra no lugar do meu pai foi meu finado avo Luiz Manoel, pois quando
o filho ¢ pequeno, os pais levam surra por eles. Elas disseram que do nosso cla
Waliperidakenai, neste ritual, devem pegar o veado, somente animais grandes, os
Hohodene pegam o Thowiriferi, ou seja, o japu. Eles ficam sumidos por uma semana,
pescando e cacando. No dia marcado, as mulheres estavam prontas esperando por eles na
maloca. O caxiri estava pronto, e alguns dos homens vieram buscar para beber, junto com
seus animais sagrados, pois assim eles vao ficar alegres junto com seus donos. Eles
comecam a fazer barulho quando chegam, eles saem com seus dabucuri (festa de
oferecimento), isto ¢, oferecendo frutas como bacaba, ucuqui, acai e umari, chegam,
colocando-as dentro do balaio e, em seguida ¢ entregue a pessoa responsavel. Depois
disso, as mulheres vao fugir, por isso fomos sentar na beira da capoeira, enquanto isso 0s
homens vao trazer os animais sagrados para um lugar especifico, no qual ndo podiamos

ver, pois € segredo dos homens, disse a minha tia Bibiana Fontes.

Depois ¢ o momento da pintura corporal dos kurumins (meninos pequenos), mas

bracos o seu pai, apenas chorei, disse ela. Esse era o momento do conselho que ¢ muito
importante, nesse momento ela olhou para mim com lagrimas escorrendo, a sua voz

estava trémula, afirmando que essa parte meu pai nunca esqueceu.

E lindo de se ver, disse ela. Ao anoitecer e na madrugada eles vdo tomar banho
com seus animais sagrados (yurupari), fazendo um barulho que nido tem com explicar,
mas era lindo. Segundo ela, os iniciados dancam com seus animais, ¢ afirmando mais
uma vez que era ¢ proibido de as mulheres verem, pois se isso vier a acontecer temos
pouco tempo de vida. Ao amanhecer, pela manha o kalidzamai est4 benzido, e os meninos
estdo prontos para morder pimenta e ouvir conselhos. Nesse momento os velhos ja estdo
bébados, pois passaram a noite cantando (o benzimento), era gostoso de ouvir e ver o

momento, disse minha tia Bibiana, pois era emocionante.

Quando pimenta € colocada na boca dos iniciantes, somente estdo presentes eles
com seus animais sagrados e os sabios, as mulheres e os demais estdo na maloca,
distantes, ouvindo apenas os sons deles. Depois, eles chegam na maloca para dangarem

com as kamara (tipo madrinha) e em seus pescocos estdo penduradas varios utensilios
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como balaio, urupema (peneiras), cumata, tipiti, tudo o que eles aprenderam durante o
resguardo com os velhos. Eles ficam todo de vermelho com as pinturas feitas por seus
mestres. Ela disse que ao olhar os meninos, eles ficam diferentes, pois estavam em contato
com seres inexplicaveis e poderosos, pois 0os meninos ficam com aparéncia diferente e
estranho, afinal, eles estavam com seres sobrenaturais. Apds isso, vao deixar os seus

animais sagrados em lugares onde ndo podem ser vistos, guarda-los com todo cuidado.

Ai sim, disse ela, respirando bem fundo. Nesse dia a festa continua, muito caxiri
para tomar, tendo muito danga como: ambaiwa, adabi, marak4, kari¢i. Enquanto isso tem
comida de fartura. No dia seguinte vao cozinhar tudo que tiver para comer depois da festa.

Assim era, disse-me minha tia.

Kalidzamai da minha tia Bibiana

Quando ficou menstruada pela primeira vez, quem decidiu que seria com animais
sagrados (yurupari), foi de sua irma mais velha (Nazinha), ¢ da sua finada avé Maria, a
minha bisavé Maria. Ela ficou em resguardo por um més, olhou para mim dando risada,
e a passou a contar como foi: acho que € por isso que, ndo sinto muita fome hoje, pois
fiquei um més sem comer nada, apenas xibé e caribe. Esse resguardo serve para fazermos
nosso trabalho, para sentimos o quanto a fome doi e com isso fazermos o trabalho.
Durante resguardo fui para roga plantar, capinei a roga, arranquei mandioca, fiz farinha e
beju, pois era o momento de eu aprender a trabalhar e cuidar de casa. Cortaram meu
cabelo, pois se ndo fizer isso € agouro (marauna), por isso cortar cabelo ¢ uma regra.
Assim dizem os velhos, disse-me ela. Eu mesmo fui para a roga arrancar mandioca, raspar
e ralar a mandioca, para fazer meu caxiri para a festa. E depois foi a minha irma mais
velha, ela queimou o beju para fazer os preparos da bebida e enquanto isso meu pai e os

demais ja tinham ido para pescaria.

No tultimo dia do resguardo, os pescadores chegaram ao entardecer, chegaram
fazendo dabucuri. No inicio da noite o kalidzamai ¢ entregue ao benzedor, para iniciar o
benzimento. As 8:00 horas da manha ¢ o momento de morder a pimenta e ouvir conselhos
duros. E por isso que ainda estou assim, forte e saudavel, por seguir as instru¢des e as

regras, disse ela. Afirmando que kalidzamai ¢ um momento muito inico na nossa vida.
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Quem fez o benzimento dela foi o seu finado tio Ricardo Fontes, meu avo. E quem deu
surra nela foi finado Laureano dizendo: “ixé pu kuri amee resara se yuwa sasisa” quer
dizer “eu te darei a surra para sentir a dor ¢ o peso do meu braco”. Depois disso
continuaram a festa, bebendo caxiri. E finalizou a conversa dizendo: - Hoje continuo
seguindo todas as regras que aprendi nesse momento, e repasso hoje para as minhas filhas
e para os meus netos (as). Olha uma mulher guerreira ¢ ela minha tia em todos os sentidos

de ser mulher indigena.

Kalidzamai da minha tia Anita Fontes

Iniciou dizendo que no meu kariama (o mesmo que kalidzamai), teve muito caxiri,
muito caxiri, minha mae Madalena Fontes, sua avo, fez em grande quantidade, disse ela.
Isso aconteceu em Seringa Rupitd, o primeiro povoado em Warana, apos isso € que vieram
construir comunidade em Ucuqui-Cachoeira, Rio Ayari, afluente do Rio Igana. Sentei em
resguardo durante um més, igual da minha irma Bibiana, ela me fez sofrer a finada velha
(risos). Elas usavam como calenddrio a lua. Eu j& ndo sentia fome, ndo tinha mais vontade
de comer, me sentia muito fraca, disse ela. A mae, a sua finada avo, me levou para roga
que ficava muito, muito longe. Chegando 14 na roca, a minha mae disse: - ird arrancar
mandioca aqui, seja rapida. E nessa conversa ela me lembrou que a tia Bibiana era bem
pequena quando minha avo faleceu e falou entre choro que nessa época meu pai nem
comia nada, nem beju, pois ele tava com menos de um ano. Com a voz trémula, ela
relembra dos momentos dificeis de ficar sem uma mae e cuidar de um bebé. S6 de lembrar
isso, vem choro, pois quando minha av6 Madalena morreu, no final do dia o meu pai
Francisco estava com o corpo mole e fraco, pois ndo tinha mais como mamar o peito, e
meu finado avé Luiz Manoel benzeu para ele tomar caribe feito de bejii. Depois dei para
seu pai tomar caribe, em meio a choro me disse que foi muito dificil. E € por isso que
amo o seu pai, pois para mim € como se fosse meu filho. A minha tia Bibiana disse que
ajudou muito a carregar ele, e a tia Anita completa dizendo que a tia Maria foi quem
cuidou mais. Mas nessa época minha tia Maria acabou casando e novamente sobrou para
elas. Contaram-me que quando ele estava com cinco anos de idade, os padres salesianos

trouxeram ele para ficar no internato de Assungdo e, com isso, ele quase morreu. Isso
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porque numa cachoeira a canoa alagou, meu pai ficou preso embaixo dela, mas com todo

esfor¢o conseguiram salva-lo.

Depois dessa conversa voltamos novamente a falar sobre o resguardo dela (risos).
Disse que sua mae Madalena cavou card e eram enormes e, além de carregar aturd nas
costas, ainda tinha frutas para carregar. Chegando em casa raspou e ralou mandioca
sempre com rapidez, depois colocou no tipiti, ja para fazer o beju com o qual iria comer.
O meu pai estava na mata cagando, eles ja haviam matado 03 queixadas e pescado um
aturé de aracu ja moqueado. Os parentes da minha mae haviam ido buscar umari (fruta),
bacaba, eles trouxeram em grande quantidade. Minha mae me disse que meu pai estava

para chegar e minha mae era muito brava, disse minha tia Anita para mim.

Quando deu 17:00 horas, finado papai chegou com atura s6 de aracu moqueado,
e outro atura estava cheio de queixada, macaco, paca e jacaré tudo moqueado (comida
defumada). Chegou e me disse: - Minha filha amanha j& podera comer tudo isso, ja passou
muita fome, ja esta 6timo. Ao anoitecer as minhas tias comegaram a cozinhar ¢ a minha
finada mae disse: - Agora levanta e vai entregar o seu kariama para o benzedor. Levantei
e fui levando em minhas maos o pote (dentro dela tem pimenta, peixe e caga ¢ todos os
tipos uma mistura para ser benzido). Eu tinha um tio, era um homem enorme e alto, minha
mae disse a ele: - meu irmao vem puxar (surrar) ela, bate com toda forca, sem pena e sem
do, pois os jovens de hoje ndo nos ouvem mais. Nessa hora meu tio veio e me deu duas
surras com adabi, que fiquei com coracgdo seco, pois eu ja estava fraca, respirei fundo e
me recompus, em seguida levei duas surras do meu primo, a dor foi o mesmo, mas me
mantive firme, eram adabi de verdade e eram enormes. E fui sentar no banco em posi¢ao
bem reta. E minha finada mae disse aos demais: - se caso ela comegar a dormir, pode vim
puxar e da surra nela. E em seguida teve muitas surras entres os meus primos e tios. E foi
entregue finalmente ao benzedor, ¢ quando os animais sagrados viram o kariama,
comecam a cantar, fazendo o chao estremecer. E assim meu finado tio Ricardo Fontes

comecgou a benzer (ritual cantado).

A coisa mais linda de se ouvir ¢ meu finado tio fazendo o benzimento, que ¢
cantada durante uma noite, no meio da noite vieram me puxar de novo, e quando estava
amanhecendo minha mae veio me buscar para ir tomar banho e tomar padzoma pois

tomando isso poderia vomitar, para lavar minha barriga antes de comer, e bem perto de
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mim Walé estava cantando (¢ animal sagrado que se transforma em uma mulher de

cabelos compridos) e outros, disse a minha tia para mim.

Nessa parte me emocionei bastante, pois aqui ela conseguiu imitar a voz deles, e
ndo tinha como descrever, e sim apenas ouvir a melodia, ela reconhece todos eles por suas
vozes, um por um. Ao amanhecer, meu pai € os demais foram esconder os animais
sagrados em seus lugares. Em seguida minha mae e as outras comegaram a pintar meu
corpo todo, e minha mae disse para ficar pronta. Nesse momento comecaram a bater por
fora da casa, dando sinal de que era para sair correndo. Eu sai com meu balaio na cabeca
€ um outro onde eu pisaria, eram todos balaios lindos, muito bem desenhado com varios

grafismos neles.

Meu finado tio Ricardo entregou ao meu pai, dizendo: - Aqui esté ela! Agora vocg,
como pai, ¢ hora de dar conselhos a sua menina. Meu pai olhou para o meu outro avo e
disse: - “Eu quero que dé conselhos para sua neta, se ela ouvir seus conselhos sera bom
para ela mesmo, caso contrario, ja ndo serd a nossa culpa”. Nessa hora meu avo veio e
disse: - “Minha neta! E hora de comer pimenta, a sua mie deixou vocé sentir fome por
um meés” (voz trémula e choro, pois ela estava relembrando tudo que passou). A seguir
vou descrever os conselhos que recebemos neste momento, assim como meus
antepassados, meus tataravos, bisavos, avos, mae, pai, minha geracdo e a dos meus filhos,
o conselho ¢ o unico. As palavras de conselhos se dividem em dois momentos muito

importantes. O primeiro sdo os principios e diretrizes das praticas, que sdo:
Ipedzokhetti (tratar tudo, as pessoas ou proximo com amot, inclusive o inimigo);
Itarieetakhetti (respeito, respeitar tudo e aos proximos, o que traz longevidade);
Imawadakakhetti (obedecer a ética da vida traz paz);

Imanaakakheetti (tratar as pessoas, parentes segundo tradi¢dao, ndo somente pelo

nome, mas pelos pronomes de tratamento segundo organizagdo social do povo);

Ideenhikheetti idzekatti iyo ou mheeninaatsa, makonatsa phaa, kakona tsakhaa
phaa (trabalhar com arte, ter sempre o que precisa, evitando imagem negativa, investir na

imagem positiva);
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Iponitti (oferecer sempre o que tem ao proximo como um presente sem cobrar,

isso traz amizade duradoura e reciprocidade);

Itarawatakhetti (ter paciéncia ¢ a regra para fixar no mesmo lugar e cuidar da

heranga ancestral deixada, do territorio tradicional, da tradi¢ao e cultura);

khenaali pakapaka apaita (ser misericordioso com as pessoas, pois ¢ assim que

ordena o criador para promover o bem viver e uniao);
A segunda ¢ os conselhos para bem viver e viver bem que so:
Mariaitotsa, mhepatsa apaita idzaada (ndo roube, ndo pegue as coisas dos outros);
Makaxaatatsa, makaitepetsa apaita (ndo minta, ndo fale mal de outra pessoa);
Pideenhi pirhiokaro pidzaadawa (trabalhe para que tenha a coisa sua);

Mainoatsa newiki, kheena pikapa phiponda (ndo mate pessoas, tenha pena do

inimigo);

Kheena pipaka pikitsinda, pia liinawa, ima kaiwika mawittakai (ame seu proximo,

dé comer e de beber, pois a fome doi);

Mhemakarhoetatsa apiata, pikeeroatada watsani (ndo provoque alguém sendo

criara ira contra vocg);

Makaitetsa iakotti makadadalitsa (ndo fale coisas indecentes alguém pode nao

gostar, isso € ruim);

Pidzekata pirhiwawa kiniki, itsaapo, kaapawi, dopitsi, tseeto piino irhio (faga tudo

para ti como roga, cani¢os, arco e flecha, peneira, atura...);
Pikaite iakotti hapeedali (fale somente a verdade);

Pideenhi manakairotsa watsa pirhio koakadaka (trabalhe para que nao lhe falte

nada em casa);

Pioma ianheketti matsiaperiminitsa (procure e pegue para Si somente

conhecimentos bons);

Pitarawata maatshidali ikhoette (tolere as maldades provocadas contra voce€);
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Pidzeekata matsiadaliminitsa (procure sempre fazer o bem);
Kattima phia liyo pirhioli (seja feliz com o que tem);

kattima piwapaka pikitsinda (receba seu proximo sempre com alegria); e, por fim,
em Baniwa, dizemos “Walhiotsa wadaanataka nheette wamhettaka wahipaite” quer dizer

“temos que proteger e cuidar do nosso territorio”.

A pessoa fica em sua frente apontando o dedo para vocé e o adabi na mao e finaliza
dizendo: - Se for gente guardara tudo que te falei, mas se nao for ndo guardara as minhas
palavras. Seja pessoa boa para sua mae e para seu pai. Em seguida eu mordi a pimenta e

em seguida levei a surra. Assim foi meu Kalidzamai, disse a minha tia Anita.

[Vivemos num mundo que esta em constante mudancga, mas essas prdticas jamais
mudam, sempre estard presente no nosso mundo. Concluo este capitulo, afirmando que
ritos de passagem ou de inicia¢do sdo especiais para capacitagdo de aprendizagem para
a vida indigena. Este é o ponto supremo de experiéncia da vida como ela é idealizada. O
rito é o momento em que o jovem demonstra que estd preparado para assumir suas

responsabilidades pessoais e como membro de uma coletividade].
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CAPITULO 4

KAALY E O COMECO DAS ROCAS

Assim comegou a terra. Napirikoli sabia da nossa existéncia, assim como de todas
as pessoas do mundo e procurou terra para nos, por isso Napirikoli entregou-a para Kaaly
para que ele fosse o responsavel por cuidar e olhar a terra. Junto com a terra vieram as
arvores, mas também havia dor, os perigos da mata. Nessa época as arvores e 0s insetos
todos possuiam veneno, eram enormes como: ame (formiga de fogo), mané (tucandera),
dzaré (lacraia), amaali e, wayaraté usasemusd. Diante disso, pensou qual seria a
estratégia de aniquilar aquele mundo e acabar com tudo, exterminar esse perigo.
Napirikoli era sabedor de que a terra tinha seu perigo, pois quando ele acabou com seus
inimigos os Eenonai, no mundo pequeno, ele usou veneno muito forte, entdo esse veneno

ficou para esses animais. Para ndo deixar ficar como estava.

Napirikoli foi procurar fogo, para queimar o mundo e todos o0s seres perigosos que
tinham venenos; se ndo fizesse isso nds ndo conseguiriamos sobreviver a dor da picada,
da mordida e dos ferrdes, seria fatal para todos os humanos. Se eles nos ferroassem com
esse veneno, nds morreriamos, a dor era muito forte e cruel. Entdo, Napirikoli pegou fogo
e queimou o mundo todo, em seguida trouxe dgua e lavou a terra. O mundo todo ficou
submerso, so tinha 4gua no mundo. Depois ele fez secar o mundo. Com isso Napirikoli
tentou diminuir os seres venenosos € os insetos, todos os seres que possuiam venenos.
Esses insetos além de sentirem o efeito do veneno que Napirikoli usou para matar os
Eenonai, eles também foram lamber o sangue de Kowai quando este foi morto, é por isso

que eles sdo venenosos, e o ferrdo deles € insuportavel, pois € o veneno e a dor do Kowai.

Depois de tudo isso, Napirikoli fez secar a agua, o mundo ficou seco. Os animais,
insetos e todos 0s seres continuaram perigosos € venenosos, mas ndo mais enormes como
eram antes. Assim aconteceu. Assim Napirikoli fez para restaurar ordem no mundo e criar

uma nova terra para seus filhos.

Com tudo o que foi feito, vamos viajar nesse outro mundo, no qual ndo chegamos
a conhecer o caos, as consequéncias. Mas sempre pensando nos filhos que viriam, tudo
foi pensado em como preparar a terra antes da nossa chegada, os Walimanai. Com isso,

inicio mais um episodio da nossa mitologia.
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Mito N° 01

Narrado pelo senhor Franciso Luiz Fontes, povo Baniwa, 60 anos, cla Waliperi

Dakenai

Entre os Baniwa de diferentes clds, a mitologia explicava os sentidos e os
significados para cada ato cometido, pois temos uma forma muito particular de descrever
a origem das coisas. Contudo, quando digo que somente a mitologia pode explicar os
acontecimentos, estou me referindo a partir das narrativas que ¢ narrado por meu pai.
Assim como outras narrativas, hd varias versoes contadas sobre Kaaly, cada um com suas
falas ou jeito proprio de narrar, conforme veremos mais abaixo. Sabemos que Napirikoli
lutou com outros seres para que pudéssemos ser o que somos hoje, ¢ desde muito tempo

o Kaaly j4 fazia parte dessa construcgdo, junto com Napirikoli em alguns momentos.

Nessa narrativa vamos ver que Kaaly ¢ o dono da alimentagdo, nds o conhecemos
como o “dono da roga”, porém o seu filho Kaalyttairi ¢ que serd o verdadeiro heroi,

conforme a narrativa a seguir:

Quando Napirikoli fez tudo, se perguntou quem seria o dono. O escolhido
para cuidar foi o Kaaly. Napirikoli o chamou e entregou a ele a terra sem nada, ja

limpa como se fosse uma roca queimada.

Entretanto, quem seria a maniva e outras variedades, era ele proprio, o
Kaaly, pois tudo era seu corpo, tais como; maniwa’® (todas as variedades), frutas
(todos os tipos de frutas), todas as variedades que existem no sistema agricola
estavam nele proprio; a cana era o braco dele; o buyuyu eram seus olhos; melancia
e jerimum eram sua cabega; a banana e warinhd eram seu pénis; as batatas eram
os seus testiculos; a batata que nasce rasteira na roga e vai se espalhando na terra,

essa era a sua urina escorrendo. As Unicas frutas que ndo estavam no seu corpo

%_Rama da mandioca destinada ao plantio
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eram o abacaxi e a banana comprida, ou banana da terra. A banana era osso de

costela de Kowai e o abacaxi era a cabeca dele.

[Neste caso quando hd um doente, cujo a doenga é causada por envenenamento,
a banana da terra e o abacaxi, por serem parte do Kowai, ndo sdo recomendaveis comé-
los podendo levar a obito. Pois com a morte do Kowai surgiu o veneno. Por esse motivo
¢é proibido comer, precisa jejuar para poder ser curado da doenga. Isso quando a causa
da doenga for envemenamento, nesse caso precisa ficar em resguardo por tempo

recomendado por pajé e ndo comer o abacaxi e nem a banana da terra.]

Tudo foi entregue a ele. Neste momento Kaaly ficou pensativo,
imaginando qual seria a forma de fazer aparecer a maniva. Ele tirou dele mesmo,
do seu corpo, e foi fazer uma roca ja na terra fértil. O nome “Kaaly” quer dizer
“Kaliro”, que significa “vento”. O nome dele ¢ vento, mas ¢ uma pessoa. Ele era

o sabedor de como fazer as coisas relacionadas ao cuidado com a natureza.

Napirikoli deixou tudo isso para nds, para ndo sofrermos. Pois tudo que
deixou, deixou pronto e sem erro. Tudo estava tdo perfeito, ndo tinha sofrimento,

eram mil maravilhas, sem dor e sem suor.

Kaaly fazia roga; nela tinha todos tipos de frutas comestiveis. Quando a
roc¢a ficava no ponto de colher, apenas ia-se arrancar e todo o resto se fazia
sozinho, sem esforco. O atura voltava sozinho com toda a mandioca ja sem casca.
Kaaly fazia roca e deixava seus frutos ficarem maduro, entdo as pessoas iam para
roga arrancar mandioca, enchiam o atura e voltavam da roga para casa, sem
precisar carregar peso nenhum, deixavam o aturd na roga mesmo. Quando as
mulheres calculavam que o aturd ja tinha chegado em casa, desciam na beira do
rio € viam que a mandioca ja estava raspada. Apenas pegavam a mandioca ja sem
casca e levavam para ralar e fazer farinha. Mas essa alegria duraria pouco, pois a

nora de Kaaly iria estragar tudo.

Certo dia, a nora de Kaaly ndo conseguiu mais acreditar, ou, por teimosia,
quis saber como o atura podia vir sozinho da roga para a beira do rio perto de casa.

Por isso ela disse:

— “Agora eu vou esperar para ver como o aturd vem!”
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As mulheres foram para roga, € voltaram como sempre fizeram. Chegando
em casa, a nora de Kaaly esperou um pouco, mas logo desapareceu. Ela tinha ido
escondida ver qual era o segredo. O atura vinha sozinho no caminho mas, quando
o atura a viu, na mesma hora ele caiu, thiiii, € sentou no chdao. No mesmo instante,
ela correu de volta para beira do rio. Ela esperou aparecer o aturd, entdo resolveu
sair e ver o que tinha acontecido; chegando no caminho da roga, viu que o atura
estava no mesmo lugar onde ela o vira pela ultima vez, quando ele caiu. E assim
ela teve que carregar atura nas suas costas. Napirikoli j4 sabia do acontecido e
disse: — “Ahhh...! Assim sera, meus filhos, daqui por diante”. E entdo a partir
daquele momento tudo havia mudado, as mulheres ¢ que passaram a carregar,

raspar e ralar a mandioca usando suas for¢as. Assim foi.

Kaaly sabia que talvez sua nora pudesse estragar ainda mais e, por isso, ele
pensou em ir falar com ela para ndo cometer mais erros. Mas alguém contou para
a esposa de Kaaly que ele estava tendo um caso com sua nora e, por isso, ela

brigou com ele.

Kaaly disse: “Eu quero aconselhéd-la para ndo estragar mais aqueles que

virdo, os Walimanai. Mas todo dia sua esposa brigava com ele.

Entao Kaaly disse: “Agora eu vou embora sumir de vocés, eu quero ver se
vao ter roca para se alimentarem”, falou isso para as pessoas. No outro dia ele
sumiu. Mas antes disso, deixou goma de tapioca para seus filhos menores, um
casal. Kaaly disse a eles: “Onde ouvir o coachar de pathéoli®', 14 vocés vio
upisaitika, pegar onde ele estiver cantando”. O pathooli vinha cantar bem perto
da casa deles; os dois irmaos iam la pegar com peneira no lago a tapioca ja pronta.
Eles esperavam todos dormirem, e entdo comiam a tapioca. Os dois estavam super
bem, e tranquilos. Em compensacdo, a mae deles, o filho mais velho e a nora dela
estavam morrendo de fome. Kaaly desapareceu sem dar nenhuma pista, mas
passou por trés lugares em sua fuga. Eles iam atras dele e ndo o encontravam. Um

dos lugares foi em Jandi-Cachoeira, lugar chamado de Wiripipi ponta®*(ponta do

°L_Sapo que conhecemos em Nnheengati como burujd

°2_E um dos lugares que Kaaly ficou escondido, o nome se refere a um péssaro.
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pipira), no rio Igana, que ¢ dito "kaliro" em Baniwa ou “Kaaly renda tayensa" em
nheengatu, que significa era o lugar do Kaaly”. O outro lugar chamado de kaliro
foi na cabeceira do Rio Cubate, no baixo I¢ana. O terceiro lugar foi em Tawa, em

Sao Gabriel da Cachoeira. Ele ficou mudando de lugar, por muito tempo.

Certo dia, a mae percebeu que seus dois filhos estavam muito bem
brincando para 14 e para ca, e disse: “Por que meus filhos estdo desse jeito? Agora
vou vigiar para descobrir o que estd acontecendo”, e assim fez. Ao anoitecer, a
mae comegou a vigiar. Quando eles pensavam que todos haviam dormido, a
menina levantou, pegou a peneira e foi em dire¢do ao lago onde Pathooli estava
cantando. Com a peneira, tirou a tapioca. Ela voltou e deitou-se novamente perto
do seu irmdo. Eles comegaram a comer tapioca, e por descuido deixaram cair um
carocinho na rede da sua mae. A mae pegou, colocou na boca e sentiu que era

tapioca.

No dia seguinte, a mae falou a eles: “Acho que vocés estdo vendo o pai, ¢
por isso que ele deixou para vocés comerem”. Os dois sempre viam o pai, todo
dia ele ia aparecia para os dois. De manha a mae perguntou: “Onde esta o pai de
vocés?”. — “Ele pediu para nao te falar, por que vocé brigou com ele, junto com
seu filho e sua nora. Agora estio sentindo como ¢ ndo ter nada para comer, ¢ cruel.
Vocés que fizeram nosso pai ir embora, afastaram ele de nés”, disse o menino a

sua mae.
O filho mais velho de Kaaly fazia sim roca; mas nao tinha sol para queimar.

Algum tempo depois, Kaaly apareceu para os seus dois filhos e disse:
“Vejam s6! Déem lembrancas a seu irmdo e digam a ele para fazer roga e depois
de um dia ir queimar a roga, mas a chuva caia todo dia sem parar". Assim, disse o
Kaaly aos seus filhos menores. Chegando a casa o menino passou, para seu irmao
mais velho as instru¢des que recebeu do pai; o irmao fez como Kaaly havia dito.

Fez aroga, e depois de um dia ele foi queimar.

No outro dia Kaaly apareceu novamente para seus dois filhos e disse ao

menino: “Agora digam a seu irmio! Pecam para ele fazer coivara’®, juntar muita

%_E quando queima a roca, mas ndo queima como deveria, entdo o dono vai cortar as arvores ¢ vai
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lenha e fazer um enorme fogo e pecam a sua mae para pintar teu corpo todo com
vermelho, amarelo, branco, todas as cores que existem no mundo. Ele vai acender
o fogo e vai te empurrar para o fogo”, disse ele ao seu filho, que respondeu: “Tudo

bem!”.

Chegando em casa, o menino disse ao seu irmao e a sua mae: “O nosso pai
disse assim, € para vocé fazer um fogo e me empurrar para dentro, e minha mae
vai me pintar com todas as cores. Um dia depois de me queimar é para vocé ir na

roga, ver e fazer caxiri, antes do nosso pai, que ele vai voltar com a gente”.

A morte de Kaallitairi, filho de Kaaly

Kaallitairi dentro do fogo (desenho de um aluno da Escola Kariama)

juntando, para depois queimar.

125



O filho mais velho fez a coivara, juntou as lenhas, fez o fogo e seu irmao
menor disse: “Agora venham me pintar”. Ele ficou perto do fogo. “Assim que
terminar pode me empurrar para o fogo”, disse ao seu irmdo. O seu irmao mais
velho disse: “Mas porque eu faria isso com vocé, meu irmao?” — “Nao!”, falou
este, “nosso pai pediu isso!”. —“Tudo bem”, respondeu o seu irmao. Ele o
empurrou para o fogo, jogou lenha em cima dele. As chamas do fogo eram

enormes; ele voltou para casa.

Na manha seguinte ele foi ver: tinha todos os tipos de variedades de
manivas, a ro¢a estava deslumbrante, com tantas variedades quanto se podia
imaginar; era uma roga cheia de frutas. Entdo ele chamou suas irmas para ver. Elas
chegaram no local e viram o quanto era linda a roca. A sua irma de tdo alegre que
ficou e, a0 mesmo tempo assustada que estava de ver o tamanho da roga com sua

. .. . , .94,
variedades, fez xixi na roga e a partir de 14 cresceu o capim”"; quando a sua outra
irma viu chorou de preguiga. O filho mais velho de Kaaly arrancou mandioca e

fez caxiri, conforme o pedido de seu pai.

%4_Trata-se de um conjunto de ervas daninhas que afetam negativamente a produgio dos cultivos na roga,
0 que exige a continua pratica de capinar.
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Filha de Kaaly faz xixi na ro¢a (desenho feito por aluno da Escola Kariama)

[Depois que o filho mais velho empurrou seu irmdo mais novo para o fogo, como
seu pai havia ordenado, na manhad seguinte ele foi ver a roca. De tdo grande que era a
roga, ele ndo podia enxergar o outro lado. As suas irmds ficaram tdo felizes a ponto de
cometer alguns erros. A primeira irmd quando viu, de tanta felicidade correu, sentou e
fez xixi, na mesma hora cresceu o capim, sua urina se transformou nisso. Hoje em dia,
logo depois da queimada ja come¢a a nascerem matinhos e se vocé nao comegar logo a
capinar a sua rog¢a desaparece. Nessa época, a ro¢a era bem limpa, sem nenhum capim,
mas hoje da muito trabalho para a cuidar, caso contrario sua roca serd sempre cerrada.
Essa irmd mais nova se transformou em um passarinho preto, chamamos de maniaka
manha (mde da mandioca). A outra irmd so de ver o tamanho da ro¢a comegou a chorar,
pois ficou com tanta preguica. Ela se transformou em um gavido, esse gavido que hoje
fica sempre voando em cima da roga, sempre chorando. Diz meu pai que o ideal é ndo
mostra-lo para as criangas, pois a preguica dessa irmd gavido pode ficar para as

criangas].

No dia marcado, Kaaly chegou gritando na beira, como fosse fazer um

dabucuri. Neste momento vai comegcar a danca de Kottiiroapa®®. Kaaly dangou

%_Danga do maraka.
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“heemapani” e seu filho dangou o “kaliene”, palavra que significa “filho de

Kaaly”. Kaaly dancou e cantou a musica mais simples:

kolina, kolind, kolindka yapiyo yakarewaya piyamaliyeeé
yomaind yonako daana danayoli, piyamaliye
yomaind yonako kelawi kelawiwa, piyamaliye

yomaind yonako kepela kepeladana piyamaliye

Este momento foi o reencontro entre pai e filho, neste momento o filho

disse, “que deixou seu povoado limpo”. E seu filho por sua vez cantou e dangou:

kolind kolind kolindka yapiyo

vakarewaya kaliyuya piyamaliyé,

yomaind yonako daana danaholi, kaliyoya, piyamaliye
keninaka konako kelawi kelawiwa kaliyoya, piyamaliye
yomaind yonako kepila kepiladana, kaliyoya piyamaliye

Nesse momento, o filho diz ao pai que limpou a sua comunidade, “ayusi
puranga sereda Kaaly sui”, em palavras disse: “Limpei bem minha comunidade

do Kaaly”

Quando o seu pai gritou da beira e seu filho respondeu de sua casa. Kaaly
ouvindo isso disse: “Ah! O meu filho ¢ igual a mim mesmo!”. Ele comegou a
cantar na beira dizendo “Isima, amusima serenda” o que quer dizer “liso, limpei a
comunidade”, para mencionar que tinha limpado bem a comunidade, ao passo que
seu filho responde de sua casa, dizendo que tinha limpado bem a sua comunidade,

a comunidade de Kaaly.
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Enfim eles se encontraram novamente. Assim Kaaly voltou para casa.
Dizendo a sua familia que sem eles ndo conseguiriam sobreviver. “Daqui por
diante vamos viver bem em harmonia”, eles voltaram a trabalhar juntos

novamente.

Quando ele fazia roca, depois de queimar, ele pegava apenas um pedago
de maniva, da saida do caminho, jogava a maniva no meio da roga, € assim voltava
para casa. A maniva multiplicava sozinha. De manha a roga estava cheia com todas
as variedades de maniva e frutas, era bem grande. Assim era. Mas certo dia a
mulher resolveu ir quebrar maniva e jogar na ro¢a, com intencao de ver como isso
acontecia, e descobrir o seu segredo. Ela ficou rondando perto da roca e foi ver
novamente como era feito, quando chegou a hora que a maniwa estava comegando
a andar, ela percebeu que alguém estava olhando, entdo, ela parou e ficou no

mesmo lugar. Assim tudo comecgou.

Napirikoli, sabia da nossa existéncia e que nos precisariamos da terra para
viver e sobreviver dela, que ela seria o nosso pilar e que a humanidade toda do

mundo inteiro precisa de terra.

A seguir tem outras narrativas sobre o Kaaly, cada um com suas

especificidades de contar, mas todos tem algo em comum, como veremos.

Mito N°. 02

Narrado pelo senhor Francisco Figueiredo Brazdo, 57 anos, do povo Baniwa e do cla
Walipere-dakenai
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Familia de Kaaly (desenho feito por aluno (a) da Escola Kariama)

Segundo a mitologia Baniwa, desde o comego do mundo existia um deus
criador de maniva chamado Kaaly. Esse deus tinha uma familia formada de trés
filhos; o primogénito era casado com uma mulher. Kaaly era um ser nomade
visivel e invisivel. Certo dia, ele pediu a sua nora que nio jogasse o pote de
manicuera®® fora no chio ou no quintal, se fizesse isso a manicuera penetraria no
seu estdbmago. A nora, desobedecendo a ordem do sogro, pegou e jogou a
manicuera, que logo penetrou dentro do seu estdmago e ela ficou barriguda. Essa
foi consequéncia da primeira desobediéncia da mulher. No dia seguinte ele viu

que a nora nao tinha feito conforme o pedido. Mandou preparar caxiri para

%_E suco de mandioca. Cozinhando ela bem vira tucupi, tempero que nio pode faltar, pois usamos para
colocar no peixe, para tirar o cheiro e temperar a comida, dando aroma maravilhoso, podendo ser dois
sabores, doce e azedo. Mas a manicuera em si depois de fervida, quando estiver no ponto, colocamos
goma de tapioca, e depois tomamos, ¢ muito doce, como se fosse mingau, mas fervida durante um dia.
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tomarem em familia; enquanto tomavam, ele pediu a ela que deitasse no chao para

tentar tirar o Kalitiapi.

Porém ele, ndo conseguiu, por motivo de a esposa pensar que ele estava
abusando de sua nora, e foi avisar ao filho. O filho e sua mie estavam muitos
revoltados e brigaram com Kaaly. Depois da briga, Kaaly chamou os seus dois
filhos cagulas e disse que iria embora, levando consigo todos os alimentos da
familia. Os filhos ficaram preocupados sem saber de que se alimentariam depois
da ida do pai, e perguntaram a ele como sobreviveriam na sua auséncia. O pai
Kaaly indicou-lhes onde estava o sapo Buruja e pediu que eles o pegassem com
um cumatd®’; assim que o sapo saltasse, ele se transformaria em uma bola de
tapioca com que eles se alimentariam. Ele porém proibiu que eles dessem a mae,
ao irmao mais velho e a cunhada. Em uma segunda vez, Kaaly levou seus filhos
mais novos para o mesmo local novamente, onde pegaram o sapo buruja. Ele
pediu a sua filha que pegasse o sapo; enquanto isso, ele desapareceu e os dois
filhos ficaram com a tapioca. O restante da familia apds o desaparecimento

comegou a passar fome e €magrecer.

Ele se transformou em um passaro chamado matraca, e veio pelo rio I¢ana,
chegando ao sitio denominado Waliro que fica ao lado de Aracu-Cachoeira. No
porto, ele encontrou uma moga que estava na fase de formagao. Ele passou voando
trés vezes na sua frente; vendo isso, ela pediu que ele se retirasse, pois era proibido
aparecer a uma pessoa para conversar com ela. Entdo a matraca (Kaaly
transformado) foi embora, mas mais tarde retornou novamente ao mesmo local e
perguntou a moga se os pais dela se encontravam na sua casa. Ela respondeu
dizendo que ndo e o convidou para ir até a sua casa. La chegando, ofereceu-lhe o
caribe98 de urupé®®. Kaaly ndo aceitou, pois aquilo ndo era caribé de beiju; nesse

instante, puxou um pedago de beiju, amostrou € mandou a moga experimenta-lo.

97_Cesto feito de aruma, pelos mais velhos, servindo também para coar caxiri € com ela também tiramos o
suco da mandioca, para ser a goma de tapioca.

% _E feito de beiju, deixamos de molho depois amassamos com cuia, mas nessa época era caribé de

cogumelo.

9_Cogumelo
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A partir desse dia ela ndo tomou mais caribe de urupé. A mae, desconfiada,
perguntou o motivo de ela ndo estar se alimentando. Ela respondeu que tinha
conhecido um rapaz que lhe ofereceu um alimento bem melhor que o urupé. Logo
a mae mandou chamar o rapaz (Kaaly). Kaaly foi explicando; ouvindo isso, a
mulher ficou emocionada e chorou. Entao ele convidou os pais da moga para irem
a mata. Chegando ao local, explicou como era o procedimento para se fazer uma
roga. Pediu que fizessem um grande fogo e o empurrassem para dentro dela. Mas
ninguém teve coragem, ¢ ele se jogou sozinho. Depois de trés dias, retornaram
novamente ao local do fogo e encontraram uma roca cheia de manivas e fruteiras

de varias espécies.

No outro dia, Kaaly mandou arrancar mandioca. As raizes saiam da terra
sem a casca, so bastava sacudir a terra e colocar no aturd. O pé da mandioca era
replantado no mesmo local sem ser quebrado. A principal recomendacao de Kaaly
era que durante o trabalho na ro¢a nao tomassem nada; somente apds o término
do trabalho poderiam tomar banho e comer. As mulheres desobedeceram:
enquanto trabalhavam, sentiram fome, e comeram sem se preocupar com a
mandioca. Terminando de comer, perceberam que as mandiocas ja estavam com
casca e a massa ralada tinha ficado roxa. Vendo isso acontecer, Kaaly disse a elas
que daquele dia em diante elas sofreriam para ter uma roca, tendo que derrubar
queimar, plantar, tudo isso por causa da desobediéncia, porém disse que elas ainda
tinham uma tultima chance. Ele mandou todas as mulheres do cla Kowaidakenai
(Yurupari), fazerem um caxiri e chamou a sua primeira familia, que ha muito
tempo havia deixado. Enquanto isso, ele preparou cinco kamuti de ceramica.
Assim que ficou pronto, chegou sua familia. Ele pediu que ficassem em fila na
frente de cada pote e deu a folha de maniva para sua esposa, para que ela enfiasse
na garganta, fazendo isso ela vomitou carogos de patawa, matiti e outros. A mesma
coisa aconteceu com sua outra esposa € o seu filho, por estarem passando fome na
sua auséncia. Os dois filhos que ficaram com a bola de tapioca para se alimentar
vomitaram caxiri ao redor do pote. Depois Kaaly pediu que eles fossem pegar as

folhas de imbatiba para cobrir os potes, e assim fizeram.

No outro dia Kaaly foi experimentar o caxiri, tomou um pouco e disse que

estava bom e convidou toda a familia para beber. Quando todos estavam
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embriagados, Kaaly mandou fazer um grande fogo no local onde estavam reunidos
e pediu que um deles caisse dentro, pediu também a sua esposa e ao seu filho que
caissem também no fogo, mas todos desobedeceram. Vendo que ninguém tinha
obedecido, ele mesmo se jogou no fogo e no mesmo momento o fogo se apagou e

ele desapareceu definitivamente.

Mito N°. 03

Narrado pelo senhor Irineu Fernandes, etnia Baniwa, 74 anos, cla Kowaidakenai

Derrubada da Roga (desenho ilustrado por aluna da Escola Kariama)

A terceira versdo da roga se originou através do homem chamado Kaaly, o
dono da roca, enviado ao mundo por Napirikoli, deus dos povos indigenas

Baniwa. Ele fazia a derrubada, ap6s isso fazia a queimada e em seguida o plantio.
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Nagquela época o plantio era feito com apenas quatro pedagos de maniva, jogados
por Kaaly nos quatro lados da roga. Depois dessa atividade Kaaly deu ordem para
a sua esposa, dizendo que ela s6 poderia ir ver a roga depois de algum tempo.
Como a desobediéncia da mulher era muito forte, ela foi ver a roga antes do tempo,
ela viu uma roga bonita com bastante maniva e voltou para sua casa. A parte da

roga que ela viu, ficou sem maniva.

Kaaly fez entdo uma segunda roga e, deu novamente as mesmas ordens, a
mulher repetiu o mesmo erro de antes, porém dessa vez, ela viu a roga toda. A
consequéncia foi que a roga inteira ficou sem maniva. Depois disso o dono da roga
pediu que a mulher quebrasse a maniva, pois a roga precisava ser plantada, disse

100 & o deixasse no

ainda que quando fosse quebrar a colocasse dentro do panaku
lugar, pois o panaku andaria sozinho até a roga. No entanto a mulher as escondidas
foi ver o panaku andar, na mesma hora que ela avistou o panaku ele ficou parado,
que para poder chegar a roga teve que ser carregado nas costas, do mesmo jeito
que as manivas tiveram que ser plantadas com a propria mao (como ¢ feito

atualmente).

100_ A sua aparéncia é como jamaxi, cesto feito com folha de patua. Usamos muito para quebrar maniwa e
colocar dentro e carregar nas costas.
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A mulher fica escondida para ver como ela vinha sozinha (desenho ilustrado por

um aluno da Escola Kariama)

Depois disso foi feita a ultima roga com o mesmo processo de plantio, o
dono foi ver essa roga depois de um longo tempo quando ja era uma roga completa
e madura. O processo foi da seguinte maneira, ele puxava a maniva, sacudia para
que a mandioca caisse dentro do atura, depois desse processo a dona ja podia
voltar para casa, pois o aturd de mandioca chegava sozinho até em casa, mas a
mulher novamente desobedeceu a ordem do Kaaly, que ndo podia olhar o atura
andando pelo caminho, mas ela se escondeu e viu. Quando ela pds os olhos no
aturd, na mesma hora ele ficou parado. Assim, para ele chegar até em casa, a
mulher teve que carregé-lo nas costas, como ¢ feito atualmente. Se a mulher ndo
fosse desobediente ninguém sofreria tanto no trabalho, porque o atura de
mandioca chegaria em casa sozinho, com a mandioca ja raspada e limpa, pronta
para ser ralada, sem nem precisar ser carregada nas costas. A consequéncia da
desobediéncia da mulher foi que a mandioca criou casca e, para poder ficar

descascada foi necessario ela convidar varias pessoas para ajudar, uma delas ¢ um
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peixe chamado patito (peixe achatado) idéntico ao bodo, que sempre fica
encostado no fundo do rio, principalmente nas cachoeiras. De tanto raspar
mandioca, esse peixe ficou com a boca achatada. No inicio ndo havia nenhuma
dificuldade no trabalho da roca, mas depois da desobediéncia tudo ficou mais

dificil.

Mito N°. 04

Narrado pelo senhor Francisco Macedo, Baniwa, 62 anos, cla Waliperi-dakenai. (In
Memoriam)
Conforme sua versao, Francisco Macedo afirmou que a roga se originou através
de homem chamado Kaalyttairi. Disse ainda que existem trés tipos de solo: preto,
amarelo e branco. Essas s3o as terras apropriadas para fazer roca, ha também,
segundo ele, um quarto tipo de solo, chama-se harapakali'®! que ndo serve para
nenhum tipo de planta nem maniva. Junto com a roga se originaram também varias

plantas como car4, batata, abacaxi, abio, cana, pimenta, e banana que sao proprias

para alimentagdo das pessoas

101_Caatinga
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Kaaly plantando maniva (desenho ilustrado por aluno da Escola Kariama)

Na terra boa a maniva e as plantas crescem bem; onde nao ha adubo as
manivas ndo se desenvolvem. Antigamente a maniva nao existia, ela era tirada das
costas do poderoso Kaalyttairi de onde ela se originou. Eram somente duas
manivas que, na hora da plantacdo eram retiradas das costas de Kaaly e em seguida
jogadas no centro da roga por ele proprio, a maniva se espalhava pela roga inteira.
A maniva crescia naquela época e para fazer a colheita era preciso o proprio dono
ir a roga, apresentar as mulheres o modo de realizar o processo da colheita: O
primeiro passo era arrancar a mandioca e sacudi-la dentro do atura até enché-lo,
depois enfiar de volta a maniva no mesmo local de onde ela foi arrancada.
Francisco Macédo afirmou ainda que na época ndo tinha fogo para fazer a
queimada da roga, o fogo foi encontrado através de um homem chamado
Yawahiferi'®. A partir deste fogo é que Kaaly fazia queimada das rocas e,
deixando passar apenas um dia depois da queimada, a roga ja estava completa,

com manivas, plantas frutiferas etc.

192_Dono do fogo.
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Rocga do Kaaly era cheio de farturas (desenho ilustrado por aluno da Escola

Kariama)

Mito N°. 05

Narrado pela senhora Bibiana Fontes, 56 anos, Baniwa, cla Walipere-dakenai

A origem da roga foi através do Kaaly da seguinte forma: foi feita a
primeira ro¢a sem queimar; vendo essa dificuldade, o dono da roga pediu que seu
irmao o empurrasse para dentro do fogo. Com muita pena ele o empurrou e, apos
isso, voltou chorando pelo caminho a perda do seu irmdo que, na verdade, era o
poderoso Kaaly, o dono da roca. Quando chegou ao igarapé ele viu que era seu

irmao que caiu no fogo estava tomando banho e logo parou de chorar.

Kaaly conversou com ele e pediu que dissesse a sua esposa que eles so
poderiam ver a roga depois de trés dias. Passou-se trés dias e ela foi a roga, estava
bonita cheia de manivas, bem limpa e com plantas como cana, abacaxi, cara e
outros. Depois disso o Kaaly deu ordem a mulher para ndo urinar na roga, se por
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acaso isso acontecesse a roga ficaria com mato. Para arrancar as manivas, era
necessario somente puxa-la e sacudi-la para dentro do atura e colocar novamente
no lugar uma maniva, em seguida amarrar um feixe de lenha e colocar em cima
do atura. Depois disso ja podia voltar para casa, porque o atura viria sozinho pelo
caminho até em casa. Mas a desobediéncia era bastante forte, a mulher queria ver
como o aturd chegaria em casa e ficou esperando no caminho; quando o aturd a

viu, no mesmo instante ele ficou parado e ndo andou mais.

Entdo Kaaly pediu que a mulher carregasse o aturd nas costas até a sua
casa (como ¢ feito até hoje). Com o passar do tempo, a mulher comegou a sentir
dificuldade no trabalho. Vendo isso, Kaaly fez com que a roca toda sumisse e quis
passar o seu poder para o irmao, mas ndo conseguiu. Depois da separagdo Kaaly
disse para sua filha que, quando ouvisse o coaxar do sapo depois da chuva,
colocasse o puga'® que ele lhe dera na sua direcio. A menina obedeceu. Um dia
choveu; ela ficou esperando o sapo coaxar, entdo colocou na agua o pugé e pegou
a tapioca na forma de um kurada'® e colocou dentro de um kamuti para que a sua
mae ndo comesse. Mas ela deixou cair algumas migalhas; a velha deduziu e
perguntou o que ela estava comendo. A menina respondeu dizendo que ndo era

nada; a velha entdo pos na boca a migalha e logo sentiu “suas forgas voltarem”,

pois estava quase morrendo.

Kaaly entdo fez a tltima roga; o unico artefato que ele utilizou para isso
foi um pedaco de fio. O primeiro trabalho foi a marcagdo da ro¢a com o pedago
de fio; com o mesmo fio ele foi puxando e derrubando as arvores. Nesta ocasido,
o0 homem cometeu o mesmo erro que a mulher, pois depois da derrubada da roga
ninguém podia ver, mas o homem foi e viu, € na mesma hora as arvores ficaram
paradas, a partir de entdo para derrubar as arvores era preciso usar a forca e o

r

machado como ¢ feito atualmente. Este ¢ o trabalho dos homens, rocarem,

13_E um objeto trangado, com formato de funil. E feito de tucum fiado. Pode ser feito de duas formas: a
grande serve para pegar peixe dentro da armadilha chamada cacuri, usada nos momentos da tinguijada
para pegar peixe, € 0 pequeno para pegar camarao nos igarapés para pegar isca.

1%4_E um beijt feito com massa de mandioca e goma de tapioca, feito para comer com peixe.
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derrubarem e queimarem; ja o plantio e os cuidados geralmente sdo trabalhos da

mulher.

[Esta é a unica variante do mito sobre Kaaly que mostra que os homens também
sdo curiosos e desobedientes. Certamente ndo por acaso, este tenha sido contado por
uma mulher; nos outros, contados por homens, somente as mulheres aparecem como
desobedientes e curiosas. E intrigante pensar na forma da criagdo de todas as coisas e
nas transformagoes de tudo, dos animais em humanos, dos humanos em animais, dos
humanos em plantas, dos humanos em pedras, dos humanos em cachoeiras, simplesmente
pessoas em coisas. A minha tia me falava sobre isso durante nossas conversas, afirmando
que tudo era humano, mas a gente ndo percebia isso. Dizia que os homens também sdo
causadores de muita coisa ma, que nos carregamos as consequéncias pelos atos deles.
Dizia também que os homens eram que faziam tudo, pois nos éramos chefes e os homens
eram nossos subordinados (risos). Como eles ndo se conformaram com isso, acabaram

revertendo a situagdo, nos deram um golpe, dizia ela.

Aprofundando a questdo, dizemos que a mandioca é o corpo de Kaaly, em Baniwa
dizemos: “‘ikaaletti hidzaakowa”, que significa “para o coragdo agir forte no corpo
humano.” Por isso os Baniwa e Koripako cuidam tanto das suas rogas, da sua mandioca,
manejando-a para nunca deixar acabar, pois sabemos que todos os dias Kaaly esta ali

vendo.

Aquilo que a sociedade ocidental chama de mitologia é para os povos indigenas
o conjunto de principios e diretrizes fundamentais de suas culturas, de sua ética, sdo
ensinamentos e transmissdo de conhecimentos da sua organizagdo social e politica, sua
economia e sua tradi¢do. Por exemplo, neste estudo, umas das memorias escritas na
fundamentagdo do Kaaly é historia da mandioca, que diz que houve tempo, no comego
do mundo, quando Kaaly andava na terra, que as mulheres ndo sofriam no trabalho da
roga e no processamento da mandioca. Bastava marcar terreno e surgia a roga. Bastava
fazer o atura e deixa-lo na roga a caminho do igarapé para se banhar que ele aparecia
na comunidade, lotado de mandioca ja descascada! As mulheres so faziam imaginar e

tudo acontecia nos conformes, até mesmo o beiju estava pronto para comer.

Hoje os mais velhos ainda lembram das frases certas, as oragoes evocativas para

esses verdadeiros milagres, mas a curiosidade dos humanos — que tentaram desvendar o
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que se passava na ro¢a do Kaaly — estragou tudo e, aos poucos, foram sendo castigados,

perdendo os privilégios, condenados a trabalhar duro.

Os homens pagaram primeiro e houve um tempo em que a eles cabia o trabalho
da roga e do processamento da mandioca. Dizem que foi nesse tempo que os homens
ficaram com a parte interna do brago chata, de tanto raspar mandioca. Mas o heroi
ancestral dos Baniwa retomou a ordem, e a divisdo sexual do trabalho foi instituida. Pelo
fato de Kaaly ser homem e dono da roga, ele fazia tudo, entdo teve momento que os
homens eram detentores destes conhecimentos, mas foram ocorrendo transformagoes e
hoje quem cuida dessa parte do trabalho sdo as mulheres, que fazem tudo em relagdo aos

cuidados da roga, até a produgdo final.

Vimos ao longo da narrativa o qudo dificil é de fato obedecer a uma ordem, e
percebemos por isso vdrios momentos de transformagoes. A desobediéncia e a teimosia
sempre falaram mais alto. Por essas atitudes, sofremos as consequéncias até hoje. Nasci
nesse mundo, e desde muito pequena vivo nesse aprendizado. Meus pais sdo agricultores,
e além disso tive avos que seguiam as regras e os cuidados com a ro¢a. Em outras
palavras, nasci na roga, sabemos o que fazer. Quando muito pequena ainda, o meu finado
avo José Emilio, cla Pacu, fez um mini aturd para mim e eu ja carregava uma unica
mandioca nas costas, eu chegava em casa caindo pelo caminho. As rogas dos meus pais
e avos eram idénticas a ro¢a de Kaaly; eram rogas enormes, cheias de frutas, nelas
ficavamos sem saber por onde comegar a colher ou o que comer, pois eram tantas plantas
e frutas. Viver nesse mundo foi uma das melhores coisas da vida. Aos poucos, fui
aprendendo através do brincar os cuidados necessarios, tudo é brincar, mas na verdade
tudo era conhecimento e aprendizado. Cresci sendo uma mulher sabedora de como
arrancar mandioca, como quebrar as manivas, como plantar depois, se posso queimar
as folhas ou ndo, qual é o dia pra fazer isso. Minha finada avo Cecilia Bitencourt dizia
que se fossem queimar as folhas, ela iria chorar e que ndo podiamos jogar maniva fora,
pois ela dizia que se fizéssemos isso teriamos castigo, a rog¢a nossa poderia ndo ter muita
raiz, Kaaly poderia nos da uma li¢do, e era por isso que seguiamos as orientagoes de

como devemos cuidar da roc¢a.

A roga em si é um mundo desconhecido, um lugar do tamanho do mundo de tdo
diversificado que é. Nesses anos em que eu vivi com a minha finada avo Cecilia

Bitencourt, cld Komadaminanai (pato), ela me ensinou o que é ser mulher indigena, é
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por isso tinhamos que saber de tudo. Se fosse para resumir quem sou, eu diria que sou
multifuncional, pois sei cuidar da roga, plantar, arrancar mandioca, fazer farinha, beiju,
tapioca, magoca,; conhego a floresta, os lugares de pesca e de caga. E assim como minhas
irmas, somos pescadoras, deixamos anzol a noite com lanterna. Eu sei subir em ac¢ai do
mato. Além de saber os segredos da roga e seus mistérios, nos entendemos a linguagem

dela. Pois ela se comunica com a gente por sinais. |

A importancia da mandioca e os cuidados com a roca

No processo de producdo de alimentos, a mandioca ocupa um lugar de destaque
entre os Baniwa, assim como para os demais povos que vivem na regido do Alto Rio

Negro, para os 23 povos que nesta regidao vivem.

Para nos, povos indigenas do Rio Negro, entretanto, ¢ a mandioca “brava”, suas
formas de manejo e os processos de sua transformagdao, que envolvem técnicas e
conhecimentos sofisticados, garantindo a seguranga alimentar das comunidades da
regido.

A regido ¢ um foco de diversificacdo de plantas cultivadas, como a banana, o
abacaxi, a pimenta e, sobretudo, a mandioca brava. De acordo com levantamento
realizado para registro do sistema agricola, o cultivo da mandioca ¢ amplamente

difundido entre os amerindios.

E da mandioca que provém os ingredientes fundamentais para a elaboragdo do
beiju, farinha, tapioca, curada, macoca etc. Assim como o processamento da mandioca, a
elaboracdo do beiju ¢ tarefa feminina. Varias vezes por semana, ativa-se o fogo sob o
forno onde se assa o beiju, e ali a mae se alterna com suas filhas. A derrubada e o plantio
das rogas costumam ser individuais, mas podem ser atividades coletivas, por meio do que
chamamos de wayuri (mutirdo). Nestas ocasides, o dono da roga convida os ajudantes que
por isso recebem comida e bebida. Nos dias atuais ainda ¢ comum que pelo menos os

membros da familia ajudem na preparacdo das rocas de seus familiares.

Uma vez preparado o rogado para o plantio, as mulheres participam de todo o
processo, desde o plantio até a colheita. Elas ndo participam diretamente nas etapas de
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derrubada e queima do rogado, mas mantém sempre uma boa alimentag¢ao para o consumo
dos convidados e ajudantes que fazem esse trabalho. A mandioca tem sua época certa de
ser colhida, quando a raiz ja esta crescida — dependendo da variedade, da fertilidade e
do clima, ela pode estar boa dentro de poucos meses ou até em alguns anos. Na colheita
da mandioca, nos cuidados da roga, o trabalho envolve a participagdo do marido e dos

filhos.

A transformagdo da mandioca brava em alimento constitui um complexo de
praticas de conhecimento que se estendem do trabalho nas rogas, pautado no manejo de
plantas e espacos, aos modos de consumo em diferentes contextos sociais. Seus produtos
sdo diversificados: farinha de mandioca sdo (amarela ou branca), beiju (amarelo ou
branca), curada (beiju de goma com massa de mandioca), magoca (farinha fina especial
para producao de bebida servida aos convidados em momentos de festa), tucupi (caldo de
mandioca cozido — diversas formas), tapioca (farinha de goma de mandioca), farinha

especial para recém-nascido, etc.

A farinha serve para fazer xibé (dgua com farinha — especialidade do Rio Negro)
e mingau para tomar bem cedo ao acordar; também acompanha o peixe e a carne assada,
pilada, cozida, moqueada; ¢ utilizada para fazer mojeca (sopa de peixe). Com o beiju se
faz caribé (bebida de beiju e agua), curada para comer com peixe assado e carne ¢ a
macoca. O tucupi cozido é uma iguaria que, acrescentado a quinhampira (calderada de
peixe) junto com pimenta, traz um sabor singular para o peixe cozido. Sdo também muito
apreciados na regido os vinhos de acai, pataua e bacaba, acompanhados de farinha ou

tapioca.

No cenario mundial de preocupagdes com a seguranga alimentar e com os limites
ecologicos de sistemas produtivos verticalizados, pautados no monopo6lio de sementes,
na baixa diversidade genética e no uso abusivo de todo tipo de insumo industrializado, o
valor de sistemas tradicionais de manejo e produgdo agricola torna-se evidente. A
vitalidade das formas indigenas depende, em grande medida, do reconhecimento e

valorizagdo de sua riqueza e dos servigos ambientais prestados por nds indigenas.

A seguir apresentaremos os principais alimentos derivados da mandioca
consumidos na minha comunidade de Assuncao do I¢ana e o jeito proprio de fazer, pois

cada um tem uma técnica de fazer. E de suma importancia falar um pouco disso, pois
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muitas das vezes nao sabemos de como ¢ feito os processos dos alimentos para chegar as

nossas mesas.

Produtos n°: 01- Farinha de mandioca e seus processos de preparos.

A farinha constitui um dos principais produtos da mandioca, e seu uso ¢ muito
difundida na comunidade, fazendo parte da refeicdo diaria das pessoas. Para fazer a

farinha é muito simples, porém exige alguns cuidados como:

1. Selecdo da matéria-prima (colheita da mandioca): a farinha é produzida na
comunidade geralmente com mandiocas bravas. Muitas pessoas usam preferencialmente
mandioca de tubérculo amarelo, poucas usam a branca. Dependendo da quantidade que
se produzir a colheita enche trés ou quatro aturas. A mandioca colhida ¢ colocada dentro
de um saco e colocada na 4dgua para amolecer, durante trés ou quatro dias (dependendo

da temperatura da 4gua pode amolecer em menos dias).

2. Descascamento: Quando a mandioca estiver mole ela é descascada e levada

dentro de uma bacia para a casa de forno.

Apos o término deste processo a mulher vai a roga novamente para tirar mandioca
dura e fazer a mistura. Geralmente as mulheres quando colocam dois aturd de molho tiram

para fazer a mistura o dobro, isto ¢ (quatro aturd).

3. Raspagem: A mandioca dura ¢ raspada e posteriormente lavada para eliminar

a terra aderida a sua casca. A raspagem ¢ feita de forma manual usando facas afiadas.
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Minha finada avo Cecilia raspando a mandioca (imagem do arquivo da escola)
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Mandiocas lavadas (imagem do arquivo da escola)

4. Ralac¢ao das raizes: A mandioca lavada ¢ levada para ser ralada. Existem duas
maneiras de ralar a mandioca, tradicionalmente ela ¢ realizada com o ralo indigena ou
entdo com um ralador de metal. Neste momento também a mandioca mole ¢ ralada e

deixada separadamente numa outra bacia.

5. Espremer a massa para tirar a goma: A massa da mandioca ralada depois ¢
lavada para extrair a goma. Pde se a massa dentro de um balde ou de uma bacia de
aluminio e acrescenta-se agua, depois ela é colocada dentro de um cumata (peneira feita
de fibra de aruma) e é espremida para tirar a goma. Esse processo ndo € obrigatorio, mas
¢ comumente feita pelas mulheres, pois os seus derivados (farinha de tapioca, curada etc.)
sdo muitos apreciados pelas pessoas da comunidade. Apds isso a massa de mandioca dura

¢ misturada com a massa de mandioca mole deixando ficar em pouso durante uma noite.

6. Prensagem da Massa Ralada: A massa misturada passar em seguida para
prensagem que tem como objetivo principal tirar o méaximo de umidade ficando mais facil
o processo anterior. A secagem da massa ¢ feita com o tipiti indigena confeccionado a

partir do aruma ou de jacitara, geralmente o tipiti usado para secar a massa de farinha ¢é
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grande. A massa em si deve ficar um pouco umida para que os graos saiam bem formados.
A maioria das pessoas da comunidade usa o tipiti feito de aruma para secar a massa de
beiju e o tipiti feito de jacitara para secar a massa de farinha, que ele ¢ mais resistente ao

peso.

Tipiti esticado no prensador (imagem do arquivo da escola)
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Enchendo a massa no tipiti de aruma (imagem do arquivo da escola)
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Tipiti prensando a massa com o peso de duas pessoas (imagem do arquivo

escolar)
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7. Peneiragem da massa: Ao sair da prensa, a massa ralada estd compactada,
havendo necessidade de ser peneirada. Esse processo ¢ feito com auxilio de uma peneira
feita de fibra de aruma, passa-se a massa na peneira, na qual ficardo uns pedacos
grosseiros de mandioca contida na massa, chamada Carueira (em nheengati) que pode
ser utilizada na alimentacdo de animais. O tamanho do trancado da peneira definird a

grossura dos graos de farinha.

Tirando a massa do tipiti (imagem do arquivo da escola)
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Peneirando a massa

Massa peneirada
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8. Torracdo: Apos a peneiragem, a massa ¢ colocada em pequenas quantidades
no forno com auxilio de uma vasilha, e passa a ser mexida por um pedago de madeira em
forma de meia-lua chamado de Taruba (em nheengati). Essa fase exige maior experiéncia
€ muita atengdo, pois sao muitos os detalhes para que a farinha fique boa: intensidade do

fogo, rapidez na hora de mexer e o ponto certo de tirar a farinha do forno.
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Forno aquecido com lenha
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Inicio de torracdo usado um taruba

Mantendo a massa sempre em movimento para ndo queima
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Subprodutos da Farinha

A farinha depois de pronta ¢ consumida como alimentagdo de diversas formas

pelas pessoas da comunidade como:

1. Mingau: Para fazer o mingau de farinha, primeiramente pde 4gua numa panela
e adiciona dois ou trés copos de farinha, leve ao fogo e deixa ferver durante uns dez
minutos, misturando sempre. Apos a fervura o mingau ¢ tirado do fogo e aguado com
agua fria ou ainda pode ser com vinho de acai ou outros tipos de vinho (de bacaba, patua).
Depois dependendo do gosto da pessoa ela pode colocar ou ndo o sal. Isso depende dos

costumes de cada familia o mingau ¢ tomado geralmente pela manha.

2. Xibé: O xibé ¢ um dos subprodutos da farinha mais consumido por criancas
jovens, idosos, brancos, indigenas etc. Para fazer o xibé s3o necessarios somente dois
ingredientes: a farinha e dgua. Ele ainda pode ser feito da mistura de farinha com vinhos
de agai, bacaba, patua etc. € servido de forma fria. As maiorias das pessoas oferecem xibé

para visitas em forma de boas-vindas. E é consumido diariamente nos trabalhos

comunitarios, em casa, nos ajuris de rocagem, derrubada, capina de roga, plantio etc.

3. A farinha também pode ser consumida em forma de pirao: O pirdo ¢ feito

da mistura da farinha com caldo de peixe, de carne ou de outros tipos de alimentagao.

Produto n° 02: Magoca

A macoca ¢ uns dos produtos derivados da mandioca, que necessita de mais tempo
para ser produzido. Ela ¢ feita geralmente pelas pessoas da comunidade para ser

consumido nas grandes festas tradicionais ou nas festividades religiosas.
Para produzir a magoca € necessario seguir os seguintes passos;

1. Colheita da matéria-prima: A magoca ¢ produzida a partir da mandioca de
tubérculo branca. Primeiramente ¢ feita a colheita da mandioca em torno de quatro a cinco

aturas. Apo0s isso ela € colocada de molho em torno de trés a quatro dias.
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2. Descascamento: Quando a mandioca ja estiver toda mole ¢ descascada. E

levada até a casa de forno.

3. Ralac¢do: A mandioca descascada deve ser ralada no ralo tradicional, para sair
bem fininho. A massa para fazer a magoca ndo precisa de nenhuma mistura ¢ feita

somente de mandioca mole.

4. Prensagem: Logo depois a massa passa a ser enchida no tipiti de aruma para

ser prensada, devendo ficar bem seco.

5. Defumacio: A massa compactada ¢ colocada em cima do fogo num giral e

passa a ser defumada durante uma noite.

6. Peneiragem: Em seguida ela passa a ser peneirada numa peneira de aruma com

trangados finissimos para tirar o excesso de carueira que tem dentro.

7. Torragem: Para torrar a massa, o forno deve estar morno, toda massa ¢
colocada de uma vez. E deve ser mexida constantemente com o taruba ou amassada com

a propria mao. Para ficar bom demora entorno de duas ou trés horas.

Sobprodutos da macoca

A massoca ¢ um dos alimentos apreciados pela comunidade, o seu consumo ¢ feito

através de:

1. Caribé quente: O caribé quente de massoca ¢ feito da seguinte forma: coloca
agua dentro de uma panela e junta dois ou trés cuias de massoca dentro e leve ao fogo
para cozinhar, misturando sempre para ndo grudar no fundo. Quando ja estiver bem
cozido, ¢ retirado do fogo e em seguida aguado coma dgua ou com outros tipos de vinho.

E tomado pelas pessoas pela parte da manha.

2. Caribé frio: Para fazer o caribé frio € necessario deixar de molho a massoca
durante uns cinco minutos. Logo ap6s ¢ amassada coma mao ou pode ser batido no
liquidificador. Em seguida acrescentar mais um pouco de agua e estd pronta para ser

consumida.
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Produtos n° 03: Farinha de tapioca

A farinha de tapioca ¢ feito de goma extraida da massa de mandioca que ¢ tirado

para fazer a farinha ou beiju. A extragdo ¢ feito da seguinte forma:

1. Extracdo da goma: - uma vez a mandioca ralada, adiciona-se uma boa
quantidade de 4gua na massa para permitir a separacao da goma; a massa contendo agua
¢ colocada dentro do cumaté para ser espremida em cima de uma vasilha; o processo pode
ser repetido varias vezes dependendo da quantidade de massa que tem; a manicuera
extraida entdo ¢ deixado descansar por vdrias horas, para que a goma possa se separar;
Apos isso ela é jogada fora ficando somente a goma; pde a d4gua novamente na goma
sendo mexida, pois a goma decanta rapidamente para que qualquer impureza presente na
agua suba, ficando no fundo do recipiente somente a goma; apds algumas horas a agua ¢
jogada fora, e € retirada a camada superficial da goma onde ficam as impurezas para que

o produto final fique mais branco e puro;

2. Secagem: Para secar a goma ndo € necessario usar o tipiti a goma ¢ colada para
secar ao sol; algumas pessoas fazem da seguinte forma: colocam a goma dentro de uma
bacia ou outro recipiente € em cima pde um pano velho e sobre o pano colocam uma
quantidade de cinza tirado de debaixo do forno, a cinza tem a capacidade de sugar a
umidade deixando a goma bem seca. Estando bem seca, ela passa a ser peneirada numa
peneira de trancado mais grosso e depois mexida com a mao para deixar seus graos

uniformes;

3. Peneiragem da goma: A goma seca passa para o processo de esfarelamento
com ajuda de uma peneira especifica feito de fibra de aruma de trangados médio. Depois

de peneirada ela ¢ mexida com a mao para criar os graos.

3. Torragem: A torragem ¢ feita durante uns dez minutos, leve a goma peneirada
ao forno quente pouco ao pouco, mexendo sempre para nao grudar quando os graos
estiverem pulando dentro do forno a mexida deve ser mais rapido para ndo queimar, logo
depois ela ja pode ser retirado do forno. A farinha de tapioca esta pronta. Para fazer uma

quantidade bem maior (uma lata) a extracdo da goma deve ser bem grande. Ela pode ser
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consumida em forma de xibé (dgua misturada com tapioca), ou como acompanhante no

café da manha.

Enfim, tudo isso nos mantem vivos, sabendo das regras, temos conhecimentos
sobre tudo, vocé vivendo e praticando ¢ o que chamamos de "Bem Viver e Viver Bem",
pois para continuamos sendo n6s mesmo, precisamos de tudo isso para sermos felizes.

No6s Baniwa trabalhamos muito dia apds dias, sem um dia de folga.

Olhava os avos maternos que hoje ja nao se encontra neste mundo, continua vendo
0s meus pais, com suas maos cheios de calos, mao aspero, corpo cansado, olhar de
cansado, corpo cheio de suor. As vezes fazendo isso por que amamos, mas as vezes por
ndo termos outra opg¢do, mas fazendo isso com muito orgulho de termos a nossas raizes
vivas, a nossa maneira de viver, de pensar, de cultivar, de plantar. O nosso mundo ele ¢
unico, pois temos uma conexao forte com a terra, com a floresta, com o rio, com os lugares
e com outros seres visiveis e invisiveis, pois somos animais ¢ humanos, nds sabemos
disso, mas o mundo ainda o desconhece, temos dupla personalidade. Quero frisar a
importancia dessas narrativas para nds e para os nossos filhos, para um dia eles saberem
o quao valioso € o nosso saber, e com isso dizer ao mundo o quanto ¢ preciso valorizar e
preservar a floresta e poder amenizar a mudanga climatica. Precisamos ensinar aos
brancos que a floresta tem vida e que dependemos dela para continuarmos existindo, pois

nods nascemos dela e com ela.
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CAPITULO 5

WANHEEKAAWA: NOSSA SABEDORIA MITOLOGICA

De uma forma geral, em todas as culturas indigenas, os mitos surgem como formas
de explicar, compreender e dar sentido aos fatos e eventos da vida e do mundo. Muitos
mitos explicam a origem das coisas, como certos alimentos; praticas culturais, como a

agricultura, e fendmenos naturais, como o trovao e os lugares sagrados.

Geralmente cada povo indigena tem seus mitos de origem, de como seu povo veio
a ser. Estes sdo os mitos cosmogodnicos. Eles sdo transmitidos oralmente, de geracdo em
geracdo, € sdo muito importantes na nossa formacao, reforcando a nossa identidade étnica.
Mas ¢ mais que isso. Desde tempos imemoriais, os mitos descrevem eventos que ocorrem
no mundo indigena e a floresta ¢ o elemento concreto, visivel e tangivel desse mundo.
Mediante a tudo isso, transcrevo varios mitos, para mostrar que nao sao apenas “mitos”,
mas sim algo presente em nossas vidas, pois as consequéncias estao presentes em nosso
mundo. Essas narrativas foram passadas de geragcao em geragao oralmente e por fim, estou

pondo isso no papel, a partir do que contou meu pai Francisco Luiz Fontes.

Morte do Irmio de Napirikoli

Acima de Wapui-Cachoeira existe uma pequena ilha, que da para ver o outro lado dela,

1050 irmdo de Napirikoli casou

onde tem um rio que a corta, este se chama Dzateriko
com a irma de um Eenonai. Os Eenonai foram cercar esse riozinho. Eles ndo conseguiram

matar Napirikoli, entdo, decidiram matar o seu irmao.

O seu irmdo disse ao Napirikoli: “Vou visitar os meus cunhados”. No
entanto, eles (Eenonai) ja haviam feito armadilha. Chegando com seus cunhados

disse: “O que voces estdo fazendo?”, o outro respondeu: “Nada! S6 estamos

105 - Em nhengati chamamos de Tukano parana miri, quer dizer pequeno rio de tucano.
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cercando o Parana-mirim, daqui a pouco vamos tinguijar'%, tem muito peixe”.

Eles estavam batendo o timbd.

“Ah!”, disse irmao do Napirikoli, “eu tinha vindo visitar vocés, mas ja que
estdo ocupados, volto depois.”. — “Ah ndo”, disse o outro, “Fica para tinguijar

com agente”, — “Estd bem, esta bem!”, respondeu o irmao de Napirikoli.

Comecaram a tinguijar, muitos peixes ficaram bébados, tinha peixe para
todo lado boiando. Quando estava quase passando o efeito do timbd, seu cunhado
veio para perto dele, colocou o remo para baixo da sua canoa e fez cobo, cobo,
parecia como se fosse peixe e disse: “Cunhado, olha ai surubim, pula para
zagaiar”. Ento ele pulou para zagaiar, mas quando caiu na agua, foi zagaiado com
uma langa nas costas pelo seu proprio cunhado. Ele tentou gritar no fundo um gum

gum, e foi transformado em surubim.

[Os Eenonai fizeram de tudo para matar Napirikoli, mas ndo conseguiram. Entdo,

para se vingar dele, resolveram se vingar do seu irmdo que tinha casado com a irma de

um deles. Isso também ficou para nos, pois tem varias pessoas que tem esse tipo de

maldade, quando trabalhamos no movimento indigena ou nos outros cargos, por inveja

tentam nos matar, fazendo de tudo, mas as vezes eles ndo conseguem. Por esse motivo,

as vezes eles acabam matando o seu pai, ou seu filho ou um parente muito proximo, pois

isso comegou nesse momento. O irmdo de Napirikoli foi culpado e acabou sendo morto

pelo seu proprio cunhado, transformando-se em surubim que também é conhecido como

pintada. Existem dois tipos de surubim, um tem carne amarela, esse é peixe de verdade

e, a outra tem carne branca, esse era o irmdo Napirikoli. Quando matamos surubim,

sempre vemos essa diferenga entre as carnes, o que nos remete a esse fatoj.

106

- E uma técnica que usamos para matar peixe através de um cip6. Tiramos a raiz deste cipo,

batemos e misturamos depois com argila branca, e depois colocamos no rio, na mesma hora os peixes
comegam a boiar para todo lado, entdo, zagaiamos ou pegamos com puga.

158



Nessa hora a chuva caiu, Napirikoli colocou sua mio para sentir as gotas
que caiam do céu, e notou que eram gotas de sangue: — “Ah! Eles mataram meu
irmao, os Eenonai”. Os Eenonai vieram até abaixo, na foz do rio Warana, na
cachoeira de surubim. L4 eles foram tratar os peixes, limpando-os para depois
cozinharem. Os Eenonai eram sabedores de que Napirikoli sabia da morte do seu
irmdo. Por isso, o pai disse aos seus filhos: “Tomem cuidado, pois a qualquer
momento Napirikoli pode chegar. Vdo pegar tinta rdana (vassoura indigena)!”.
Entao, eles foram para a mata cortar e trouxeram muitos feixes de vassouras, com
isso vocés vao bater nele. Cuidado, porque ele podera se transformar em qualquer

coisa, para roubar o coragdo do irmao.

Trataram o surubim, retiraram o seu coragao e o deixaram atras, justamente
para que ele ndo fosse roubado, ou seja, com a inten¢do de vigiar e ndo deixar
Napirikoli roubar o coracdo de seu irmio. Quando o sol estava quase se pondo,

Napirikoli chegou dizendo: “Ei!”.

Ei!, o que estdo fazendo?”, perguntou Napirikoli, —“Nada!”, respondeu o
outro, “estamos apenas tratando surubim que matamos onde a gente tinguijou”.
Havia muitos pedacos de carne de surubim deitados na pedra. Nos dias atuais,

nesse local existem pedras, que eram as carnes de surubim deitadas.

Napirikoli os soprou, fazendo que esquecessem tudo que havia deixado
atras, “o coracdo”. Com o seu poder ele se transformou em takairo'"’ e foi cortar
todas as vassouras que estavam em feixes, deixando-as como se fosse gargantas
de louva-a-deus. Depois disso, perguntou: “Cadé meu irmao?”, e seu cunhando

respondeu: “Ele ficou 14 no rio vendo se ainda tem peixe. Ele volta amanha”.

“Esta bem, esta bem” disse Napirikoli, “eu s6 vim ver vocés, pensei que
meu irmio estivesse aqui. Mas como ele nio esta eu vou indo”. E assim Napirikoli
foi embora subindo o rio, desaparecendo numa curva. Para os Eenonai ele tinha
ido embora, esquecendo-se do coragido do irmio de Napirikoli, nem estavam mais

ligando para nada.
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- Besouro cortador
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Napirikoli se transformou em awarrana'®®. Ele veio voando e passou por
cima, indo direto onde estava o coragdo do seu irmao. Eles, os Eenonai, nem
sequer perceberam. Ele pegou, mordeu bem o coragao, e saiu voando. Quando ele
ja estava bem alto, alguém viu e disse: “Olha isso! Ele esta levando o coragao”.
Correram para pegar as vassouras para bater, mas na hora de bater, as vassouras
quebraram daré, daré, daré. — “E o Napirikoli, é o Napirikoli... bate, bate, bate”,

gritavam. Assim, Napirikoli levou consigo o coracdo de seu irmao.

No dia seguinte, pela manh3, 14 vinha Napirikoli descendo de canoinha.

Chegou cumprimentou e disse:

— “Cadé meu irmao?”. Tinha moqueado para todo o lado e ele disse:

“Poxa, vocés mataram muito mesmo né?”.
“Sim, respondeu o outro. S6 matamos surubim. Come com a gente?””.
“Esta bem !”, respondeu Napirikoli. Ele sentou e comeu junto com eles.

Na visdo dos Eenonai, o Napirikoli estava comendo o surubim. Mas, na
verdade, ele ndo estava. Depois de uma longa conversa, quando deu meio dia,

despediu-se e foi embora, alegando que seu irmdo nao havia chegado.

“Agora sim”, disse Konaferi'?, “Napirikoli vai se vingar do irmio dele”.

Eles estavam muito preocupados com a situagao.

No outro dia, Napirikoli foi trabalhar ao lado de Wapui-Cachoeira, no

0

mesmo lugar onde matou Kowai. Levou seu bapd ''°, comegou a fritar,

fritou....fritou, deste preparo saiam varios tipos de gavides pequenos. Mas ele

111

estava em busca do kamathd' . Quando o coragdo estava quase terminando, disse:

“Serd que eu ndo vou encontrar o kamatha, o que vai vingar do meu irmao?”. Na

108

- Vespa de cor preta. Em qualquer lugar, onde tem peixe sendo tratado essa vespa sempre esta

nesse local lambendo sangue de peixe, eles conseguem sentir o cheiro e chegam imediatamente.

109

110

111

- Avo0 timbo

- Prato feito de ceramica.

- Gavido real
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hora em que o coragdo acabou, finalmente saiu o kamathda que esticou um lado de
sua asa''?. -Agora sim! Encontrei finalmente”, falou Napirikoli. Ele fez cigarro,

soprou nele e diminuiu, ficou todo pelado, filhotinho de gavido fazia fi fi fi fi fi fi
fi.

Antes de ir, testou se ele era capaz de carregar o Konaferi. Foi cortar trés
metros do tronco de inaja, trés metros de pau brasil e trés metros de acariquara.
Primeiro pediu para carregar o tronco de inaja, e saiu voando para outro mundo,
rodando com o tronco, fazendo malabarismo ao ar livre até que deixou cair, ¢
desceu; entdo, pegou o tronco de pau brasil, saiu voando para o mesmo lugar;
pegou o ultimo tronco, de acariquara, e fez a mesma coisa, ficou rodando.

Napirikoli disse: “Agora,sim!”.

Napirikoli mata Konaferi (avo timbo) vingando a morte de seu irmao

Napirikoli fez chover dois dias, sem parar. Na manh3 seguinte, 14 vinha
Napirikoli de novo, j4 para se vingar. Eram umas trés da tarde, no horario em que
a sativa voa. Nesse momento também Napirikoli com seus poderes do benzimento.
Até entdo, os Eenonai tinham varias armas, como: zarabatana, curare''?, arco e
flecha. Por isso, Napirikoli se transformou em karimatté''* e foi flechar todas as

zarabatanas deles com barro, e depois se transformou em takairi''® e foi serrar

todos os arcos e flechas deles.

112

113

- Hoje, o lugar onde ele esticou um lado de sua asa se tornou uma enorme campina.

- Veneno usado na ponta da fecha para matar caga, que era muito usado pelos nossos bisavos,

mas isso ainda é usado hoje em dia.

114
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- E uma vespa, ela sempre faz sua casa de barro dentro da zarabatana ou coisa que tem furo.

- Besouro serrador.
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Chegando 14, com o filhote de gaviao bem pequenininho, todo peladinho,
Napirikoli pensou: “O que vou fazer agora?”. Ele pegou carogo de urucum e jogou
perto de casa. Quando jogou os carocinhos de urucum, eles se transformaram em
sauvas, conhecidas também como tanajuras. Ele chegou conversando com eles. O
filhote de gavido estava numa capara''®, fazia fi fi fi fi. E as filhas do timbo

disseram:
— O que é que esta fazendo barulho, Napirikoli?
— Nada! E meu xerimbabo.
— Mostra para gente ver?

Ele o tirou da sua patrona e mostrou a elas, ele ficava correndo na palma
das mios delas. Napirikoli, entdo, fez aparecer bicho de pé no avo timbd, o qual
disse as suas filhas: “Estou sentindo uma dor aqui no meu pé, vejam o que €?”.
Uma das filhas viu e falou: “Olha s6! E um bicho de pé”. “Tira de mim!”, disse o

velho para as suas filhas. Elas cavaram e tiraram.

Entdo, Napirikoli disse a elas, “Tenta dar para o meu xerimbabo, para ver
',’

se ele come”. Elas deram e ele comeu. “Ah!”, disse uma delas, ele comeu sim
b 9

“Eu sabia, ele come qualquer coisa”, respondeu Napirikoli.

Naquele instante apareceram as mies-de-sativas!!’, voando em
cima deles. “Por que estdo aqui? Quem sabe ndo ¢ revoada de sauva?”, disse
Napirikoli a elas; “vdo ver!”. Elas correram para ver, e tinha mesmo satva,
estavam deitadas, parecia beiju. — “Tragam sallva para o meu xerimbabo, para
ver se ele come”. Elas trouxeram e o filhote comia tudo. — “Ah... Ele come sim,
vdo pegar mais.”. Napirikoli cada vez mais jogava para longe os carogos de

urucum, e as filhas do timb6 iam mais longe.

116 - Um funil feito com folha.

17 - Sao certos tipos de aves, que chamamos de mae da sativa, pois esses passaros nos déo sinal

sobre a revoada de sativa. Eles ficam voando em circulo no céu, fazendo performance.
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199 ¢

Enquanto isso Napirikoli falava, “tem aqui”, “outro ali”, “do outro lado” e
assim por diante. Elas traziam sauva para o gaviazinho comer. O velho Konaferi
o pegou e deixou sentd-lo no seu braco. Ele subia e descia, subia e descia, chegava
ao pescoco e descia novamente. Konaferi estava alimentando ele. E finalmente,
chegou ao pescoco. As filhas de Konaferi e Napirikoli estavam cada vez mais

longe, pegando sauva.

Sabendo que elas estavam longe, Napirikoli benzeu e soprou cigarro para
o kamatha crescer. Na mesma hora ele cresceu, levantou e beliscou no pescogo de
Konaferi. O velho gritou: “Ei o xerimbabo de vocés estd me matando”. Napirikoli
estava no mato e continuou gritando: “Ei, aqui tem! Aqui tem!”, orientando o
trabalho das filhas de Konaféri. Quando elas retornaram para dar mais saiva ao
filhote, elas viram seu pai. O kamathd estava sentado no ingazeiro'!8. As filhas
foram correndo chamar o seu pai: “Napirikoli seu xerimbabo esta matando nosso
pai”. Mas o Napirikoli estava longe, atrds das satvas. Depois de um tempo
Napirikoli respondeu: “O que esta acontecendo?”, e elas responderam: “O seu
xerimbabo estd matando nosso pai”. Nesse momento Napirikoli pediu as meninas
para pegarem a zarabatana. Ele entdo a soprou uma, duas, trés vezes, mas nao
funcionava, pois kalimatho havia trancado o buraco com barro; em seguida,
Napirikoli pegou o arco e a flecha, mas na hora que ele puxou, o arco quebrou.

Isso fazia parte do seu plano, enquanto isso o gavido kamatha voava mais alto.

Em seguida, Napirikoli mandou as filhas de Konaferi pegarem sua
zarabatana, que estava na beira na sua canoa. Ele pegou e flechou o velho Konaferi
de propdsito, e suas filhas disseram: “Voce flechou nosso pai e ndo o gavido” e ele
disse:*“Eu acertei no peito do gavido”, entdo pegou outra flecha e atirou de novo.

Assim o Konaferi se foi.

Kamatha o levou pelo mundo inteiro, voando pelo céu, € por isso que, em

toda parte existe o timbo, pois era o seu sangue ou parte do seu corpo que foi

118

- E uma arvore, cujas frutas sdo comestiveis. O ingazeiro nunca cresce para cima, sua copa e

seus galhos sempre vao para baixo, é por causa desse acontecimento, porque o kamatha havia sentado em
cima dela com Konaferi. De tdo grande que era o peso deles juntos que seus galhos cairam, ficando assim

para a geragdo de hoje.
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ficando para tras. A maior parte do seu corpo foi deixado nas bandas de Wawiari,
na Venezuela. Antigamente, nessas localidades, as pessoas ndo podiam comer de
qualquer jeito, era permitido comer somente um tipo de comida, se houvesse
mistura pegaria malaria, porque foi nesse lugar que ficou a maior parte do veneno
do Konaferi. E foi assim a vinganga de Napirikoli pela morte do seu irmio

provocada pelos Eenonai.

Kalitadaapa a grande arvore

A grande arvore Kalitadaapa (Desenho do Frank Fontes)
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Esse fato ocorreu na regiao de Jutica, Alto Vaupés. Nessa regido ocorreram varios

acontecimentos, ¢ uma deles ¢ sobre uma grande arvore que havia na regido, a

Kalitadaapa. Todos os seres queriam a cesta que havia nesta arvore.

A anta estard 14 e esse animal ndo pensa direito, entdo a mandarei para
cercar o igarapé para pegar peixe. Assim o enganarei”, disse Napirikoli. “Meu
avd”, Napirikoli falou a anta, “na proxima semana vamos derrubar a arvore grande
para tirarmos a cesta, entdo vocé vai a cabeceira do rio pegar peixe, moquear e
trazer ¢ quando vocé chegar derrubaremos a arvore”. A anta respondeu: “Esta
certo”. Napirikoli disse ao esquilo: “vocé vai junto com ele”, e entdo os dois
partiram. Eles chegaram ao lugar chamado Remapellenai''®, que fica acima de
Wapui—Cachoeira, no rio Aiari, afluente do rio Igana. A anta chegou no local e
comecou a preparar a armadilha de peixe para colocar no igarapé. Enquanto isso,
Napirikoli comecou a derrubar. No dia seguinte, quando a anta terminou de
colocar a armadilha, ela disse ao seu companheiro esquilo: “Ficaremos hoje,
amanha e depois voltaremos”. E entdo, a anta comecgou a mergulhar no igarapé,

para matar peixes.

Ao entardecer depois da pescaria eles voltaram, e a noite moqueariam os
peixes, na manha seguinte retornariam, mas nesse momento o inambu cantou,
Hoooo, hoooo! Traduzindo essa linguagem, o inambu estava dizendo a anta que a
arvore estava caindo. O inambu viu que a arvore estava sendo derrubada e o
esquilo perguntou: “J& caiu?”. A anta saiu do rio e perguntou: “O que vocé
ouviu?”. O esquilo respondeu: “Nao ouvi nada”. Entdo a anta voltou a mergulhar
de novo, pegando os seguintes peixes: aract, araripira, pacu e, traira. Depois de
pegar os peixes, ela saiu a superficie e perguntou de novo, “Vocé€ ouviu alguma

coisa?”. O esquilo falou que nao.

A anta mergulhou novamente, mais dessa vez ndo mergulhou fundo, ficou
submersa perto da beira do rio, para ouvir. Ao escutar que a arvore tinha caido, ela

saiu correndo da agua e pisou no seu pari'*, pegou os peixes, e levou na mio e
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- Armadilha de tala de inaja, feita pela anta.

- E uma armadilha feita com talo de paxiuba, apropriado para isso, para cercar um determinado
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foi correndo. Quando estava correndo, o primeiro peixe que caiu no caminho foi
0 pacu, ela pisou nele e o peixe entrou na terra; depois caiu o aracu, ela pisou e o
peixe entrou na terra também; em seguida, caiu o araripird; por ultimo, caiu o
peixe traira; a anta pisou € o peixe entrou na terra. Por fim, ela disse: “Tudo isso
ficara para os meus netos que virao” — ja pensando na humanidade de hoje, para

a qual os peixes se transformaram em sativas ou tanajuras.

[Neste tempo, porque a anta era vista como uma pessoa inconsequente, sem medo
de nada e considerada valente, ela foi designada para ir pescar. Mas quando ela soube
que a arvore grande tinha caido, saiu correndo junto com os quatro tipos de peixe que
ela tinha pegado quando estava mergulhando. Quando ela saiu correndo, a anta pisou
no seu pari, quer dizer sua armadilha, que quebrou, e é por isso que nessa regido nao

tem muitas cachoeiras, por que ela acabou pisando, fazendo o pari quebrar.

No momento que os peixes comeg¢aram a cair, surgiram quatros tipos de sauva ou
tanajura: kadadali (sauva da caatinga), kaiwiri (sauva ardosa), kofhée (sauva ndo
ardosa) e phiti (sauva da noite). Lembrando que as sauvas sdo uma delicia, tém um gosto
saboroso e delicioso. Comemos as sauvas de vdrias formas; elas podem ser comidas
cruas ou torradas no forno para durarem por mais tempo e serem consumidas mais tarde.
Elas também servem de isca para peixes como o pacu, o aracu de todos os tipos, e outros
peixes. A sauva é gostosa porque ela era o peixe mais delicioso que existia e continua
existindo; mesmo tendo se transformado em sauva, seu gosto continua. As sauvas sao
figuras superimportantes para acompanhar as estacoes climadticas, quando ha chuvas
durante um dia e meio, no final da tarde sempre hd revoada de sauva. Este é sinal que na
manhd seguinte terd piracema de peixes, que é o momento da reprodugdo de peixes,

dependendo de cada estagdo.]

A arvore ja estava no chdo, mas ndo dava para chegar perto, pois existiam

vérios tipos de vespas. A cesta que todos queriam estava no fim da arvore.

lugar ou de preferéncia cercar um igarapé para tinguijar na época da seca, para matar peixe.
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Napirikoli tentou de varias maneiras tira-la, mas ndo conseguiu, entao disse, “A

qualquer momento o meu avd vai chegar”, ja pensando na anta.

Quando terminou de falar, no mesmo momento, a anta chegou e perguntou:
“Conseguiram tirar?”’; — “Nao conseguimos”, respondeu Napirikoli. A anta disse:
“Eu vou tirar para nds”. Ela saiu correndo em direcao da arvore, nem quis saber
se tinha vespas e, por fim, pegou a cesta. Napirikoli ficou preocupado e pediu para
a anta lhe entregar a cesta, mas a anta se recusou. O motivo da preocupagao de
Napirikoli é que nessa cesta havia um tipo de parica e varios tipos de coisas
destinadas para o bem e para o mal, coisas poderosas. Napirikoli chamou a anta
e falou: “Vocé precisa me entregar, ndo pode ficar com isso, eu posso cuidar
melhor que vocé, pois se ficar com vocé, pode prejudicar a vida dos meus filhos

que virdo”.

Depois de trés dias, a anta resmunga: “Vamos ver como vai ficar”, mas
Napirikoli sabia que a anta queria usar o parica para se transformar em onga. Este
era o motivo pelo qual Napirikoli ndo podia deixar a cesta nas maos da anta.
Depois de trés dias, Napirikoli levou os seus companheiros para o campo, mas a
anta ja havia entregado para alguns grupos o marakdinbara (veneno) para fazerem
caxiri com o intuito de matarem Napirikoli. Napirikoli soprou o parica no nariz

121

deles. O primeiro foi no makolotona'~'; com o efeito do parica o passaro comegou

a voar, voar, voar, at¢ onde ele pudesse voar, e depois desceu; segundo foi

122 que voou também, mas ndo tdo alto e desceu; o terceiro foi em um

wimalli
homem, ele ficou doido e pulou no rio, transformando-se em amand'**; o quarto
foi na ariranha, que ficou doida, gritou e pulou no rio; o penultimo foi a anta, que

correu pra beira do campo, gritando como onga;

Napirikoli foi atras da anta e perguntou: “O que vocé tem, meu avd?”. A

anta respondeu: “Quero comer gente, quero comer gente”.

121

122

123

- Um péassaro que tem sua casa na areia.
- Um passaro.
- Boto.
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Napirikoli disse: “Vocé ndo pode fazer isso, é muito perigoso!”. Naquela
hora, Napirikoli pegou folhas de embatba e outros tipos de folhas, dando para a
anta comer. A anta estava sob efeito do paricd e acabou comendo as folhas. Por
tltimo, Napirikoli soprou parica no esquilo, pois ele ndo era bravo; ele virou a

onga. Assim foram usados os beneficios que havia na arvore grande Kalitadaapa.

[A partir do momento em que Napirikoli soprou no nariz de cada um, eles foram

se transformando, é nesse momento que surge a forma de cada animal, como por exemplo

a de ariranha, que gritou e acabou pulando na agua, transformando-se. Até hoje, quando

a encontramos no rio, ela possui as mesmas qualidades. Ela sai da agua gritando e nos

a reconhecemos pela sua voz. O boto tem um jeito de sair para respirar e faz um barulho

de soltar o ar. Este é o efeito do paricd que de tdo forte e poderoso essas pessoas nao

conseguiram resistir, transformando-se no que sdao hoje em dia. Nesse mito podemos dizer

que as transformacgoes sao de suma importancia, pois tudo tinha que ser dessa forma,

para que pudéssemos saber o porqué das coisas, e entender o porqué elas sdo o que sdo

hoje.]

Iniriferi

Iniriferi é um grande yopinai'**, que é o avd traira. Entdo, teve uma época,

que Heeri, irmio de Napirikoli, era muito marupiara'?®

: 1a pescar, logo voltava
com muitos peixes. Assim era. Todo dia era isso, ele pegava seu canico de pescar,

sumia por pouco tempo e ja voltava com muitos peixes.

Certo dia, Napirikoli resolveu perguntar ao filho de Heeri, porque o seu
pai matava peixes com tanta facilidade, “Por que o seu pai mata muito peixe
quando vai pescar? Porque quando vou pescar, eu quase ndo mato nada”, o disse

ele ao seu sobrinho. “Ah ndo!”, disse o filho de Heeri, “O meu pai mata muito

124

- Séo seres invisiveis e visiveis que se transformam em qualquer coisa, para te fazer o mal. Em

nhengatu chamamos de maiwa.

125

— Otimo pescador
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peixe por minha causa. Eu sou o remédio”, “Cadé o remédio?”, disse Napirikoli,
“Esta aqui”, o seu sobrinho lhe mostrou. Era uma ferida que ele tinha na bunda e
que se parecia como meréwa'?°. “Entdo vai comigo, eu quero matar muito peixe”,
disse Napirikoli ao seu sobrinho. Ele assim o levou consigo. Chegando ao local,
Napirikoli o deixou sentar em um galho de idzapa'?’, e da sua ferida caia um
liquido, no mesmo instante os peixes comegavam a se aproximar. Napirikoli
comecou a flechar os peixes, ele estava muito empolgado em ver tantos peixes

querendo lamber o liquido que caia da ferida de seu sobrinho para agua.

Nao demorou muito e o filho de Heeri chamou o seu tio, “Napirikoli, vem
me buscar, estd vindo o maiwa'?®, que vai me comer”, “Ah ndo! Deixa ele vim
que eu vou flechar e matar ele”, respondeu Napirikoli, pensando que o maiwa
chegaria perto para morder e assim o mataria. O maiwa estava quase perto e falou
novamente, “Napirikoli, vem logo me buscar, ele ja estd quase perto, o meu pai
ndo me deixa sentar desse jeito. Vem logo me buscar, ele ja estd perto”, “Deixa
chegar perto que eu vou flechar ele”, respondeu Napirikoli. Os peixes cada vez
mais se aproximavam dele. Quando ele disse que o maiwa ja estava ali, nao deu
nem tempo de o Napirikoli ver, o maiwa puxou de longe, fazendo um redemoinho.

Nao deu tempo de salvar o menino.

Napirikoli voltou para casa, sem saber o que fazer. Heeri chegou em casa
e procurou o filho, “Cadé o meu filho?”, “Maiwa comeu”, respondeu Napirikoli,
“Oh! E agora?”, respondeu o Heeri Assim ele foi. Desde entdo Napirikoli fez

planos de matar a sucuri. E comegou a construir armadilhas para poder mata-lo.

- E uma ferida que ndo sara, como aquelas decorrentes da hanseniase. .

- Em tradug@o seria arvore de chuva, pois traduzindo essa palavra de baniwa para nheengatt

seria amdna mira. Em nheengatu chamamos essa arvore de pira abadi, que em tradug@o seria de adabi de
peixe. Essa arvore sempre tem galhos caidos para baixo, por que foi ai que o filho de Heeri sentava.

- Sucuri
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[A gente pode pensar que se Napirikoli néo fosse teimoso, hoje seria facil pescar:

Essa historia parece com a historia de Kaali e da mulher teimosa na roga, que se ela ndo

fosse teimosa, hoje seria facil ro¢ar. Mulheres e homens neste caso sdo teimosos.]

Comegou cercando o rio com matapi'®. O primeiro matapi foi colocado

numa cachoeira acima da comunidade de Santa Cruz, uma hora de distancia do
Uranea. Ao chegar perto do matapi, o maiwa fez o rio encher rapidamente e
conseguiu escapar. Assim foi. Em seguida, abaixo da comunidade de Jutica, no
rio Waupés, fez outro matapi, o warokana'*°, deixando na cachoeira. Ele cercou
bem, fez os preparos, mas mesmo assim maiwa conseguiu escapar passando do
outro lado do rio. Assim, 0 maiwa vinha descendo o rio e sempre escapava, vendo
isso Napirikoli fez outro matapi e cercou acima da cachoeira da comunidade de
Carurt, ele escapou outra vez, chegando as proximidades de lauareté, onde

escapou de novamente até chegar na cachoeira do Ipanoré, e 14 escapou outra vez.

Napirikoli comegou a refletir que no iria mais conseguir matar o maiwa.
Nao sabemos como surgiram os Baré e nem a sua origem, mas chegando em
Ipanoré, 14 tinham dois homens e uma mulher que dominavam essa regido, tal
como Napirikoli dominava o Alto Vaupés e o Wapui no rio Aiari e o seu afluente,
o rio Waran4, além de outros rios desta regido. Napirikoli pensou em negociar
com eles para ajudarem a matar o maiwa. Assim foi e encontrou o Buburi e
Curucui, dois irmaos, e Adana, uma bela india. Conversou com eles, dizendo que
o maiwa havia engolido o seu sobrinho. Entdo os trés cercaram a cachoeira do
Buburi e deixaram o matapi na cachoeira onde se encontra hoje a cachoeira do
Curucui, em Sao Gabriel da Cachoeira. Assim, eles cercaram a cachoeira e
fizeram o matapi. Ele dividiu os seus vigias que iriam ficar entre Tawa e

Camanaus. Cada vigia tinha um ponto estratégico para monitorar. O dokotiali'"

129

~ E uma armadilha que tem formato de funil, feito com talos de paxitba apropriado para isso,

tecendo ela com cip¢ titica. Usamos o matapi para pegar peixe, nas cabeceiras de igarapés.

130

131

- Matapi que tem goela.

- E um passarinho, em nhengati chamamos de tamboripara
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ficou onde se encontra hoje o municipio de Sao Gabriel da Cachoeira; entre
Camanaus e Tawa ele deixou o titiro!*?; e na descida da estrada de Camanaus
deixou o fatalhé'**. Ele recomendou para que gritassem informando quando o

maiwa entrasse dentro do matapi.

Assim, todos ficaram prontos, por isso que o kakdo grita alto, € nunca grita
a toa. Assim, por um tempo, os vigias comegaram a gritar avisando que o maiwa
ja estava entrando e ficando preso na armadilha. Ouvindo isso, Napirikoli correu
e viu que o maiwa ja estava preso. Vingando-se da morte do seu sobrinho, o filho
do Heeri, Napirikoli matou o maiwa, e, puxando o seu corpo de dentro do matapi,
comecou a despedagé-lo. Assim comegou o surgimento dos peixes que estdo no
rio Solimdes, Amazonas ¢ no oceano. A cabeca do maiwa ¢ a origem dos peixes
que se encontram no baixo rio Negro e Amazonas; por isso os pajés e benzedores
sempre comecam a benzer a partir desse rio, onde se encontram hoje o peixe boi,

0 pirarucu, o aruana e outros tipos de peixes.

[Esse fato aconteceu Alto Vaupés, proximo a Uranea, Colombia. Nessa regido
muitas coisas aconteceram antigamente. Meu pai falava muito, usando a palavra Quiari,
para se referir a regido do Alto Vaupés e Papuri. Lembrando-se da narrativa anterior,
sobre a grande arvore, que seus galhos também se transformaram em grandes cachoeiras
perigosas e traicoeiras, que eram galhos de Kalittadapa. E por isso que na maioria das
vezes em que hda um naufrdgio, dificilmente ha sobreviventes. Lembrando que as
armadilhas que foram deixadas por Napirikoli e seus ajudantes também se
transformaram em enormes e perigosas cachoeiras.Quando o peixe entra no matapi, ndo
sai mais, ficando preso. O mesmo se passa quando pessoas caem nas cachoeiras. Quando
algum barco alaga e caem dentro destas cachoeiras, em outros olhares elas sdo grandes
matapis. Ao nosso olhar sdo apenas cachoeiras, mas aquilo que ndo vemos nelas as
tornam muito perigosas. Quando navegamos nessa regido onde tudo aconteceu, além de

apreciarmos as belezas naturais, nos sentimos corajosos, pois esta paisagem remete

132 - Um arapaco preto

133 - Um péassaro chamado kakdo em nheengati
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sempre a sua importancia quanto aos fatos acontecidos. Por isso sempre conversamos
com os donos dos lugares pedindo para que nada de ruim aconte¢a. E de admirar a
bravura e coragem das pessoas que navegam constantemente nestes lugares, conhecendo
todos os pontos, sempre fugindo do perigo, contando com a sorte ou contando sempre

com a prote¢do deles proprios.

Nessa luta de querer matar a sucuri que engoliu seu sobrinho, Napirikoli contou
com as pessoas que fazem parte da historia de Sdo Gabriel da Cachoeira: Adana,
Curucui e Buburi. A formagdo da ilha de Adana, localizada no Rio Negro, envolve um
caso de amor. Bem ao meio do Rio Negro existem duas corredeiras, Buburi e Curucui.
Eles sdo dois bravos guerreiros que disputam o amor de uma linda moga chamada Adana.
Adana fugiu com Curucui de canoa; Buburi foi atras do casal, os alcangou no meio do
rio e numa altercagdo, todos morreram afogados; os corpos dos dois guerreiros se
transformaram nas cachoeiras ou corredeiras, e o da bela india na ilha que, em

homenagem a ela, chamamos hoje de ilha de Adana.

1'** ‘melhor ndo arriscar a passar por essa cachoeira. Um

Quando se sonha ma
desses guerreiros era mau e outro tinha um bom coragdo. Devido a essa diferenga de
cardter, ds vezes algo acontece. E um lugar sagrado, muito respeitado, que carrega
linguagem de benzimento especifica. Lda no fundo existem cavernas imensas, e muitas
pessoas acabam desaparecendo; os corpos ficam guardados la com eles. Essa é uma das
hipoteses que eu penso, pois tudo esta vivo, eles estdo vivos, sempre foram e sempre serdo

eternos. Sempre ha mistérios, ndo duvidamos disso. Eles como bravos guerreiros

ajudaram Napirikoli a matar o maiwa.

Com a morte de Maiwa, surgiram alguns tipos de peixes que so existem em alguns
lugares especificos. Tudo vai ganhando sentido para a construgdo e transformagdo do

que viria a ser nosso mundo.]

134 - Quando se sonha a noite, ¢ muito importante saber o significado do sonho, pois sabendo isso,

pode-se evitar varias coisas. Exemplo: se de noite vocé sonhou vendo uma linda mulher de olhos azuis,
esse sonho ndo ¢ bom, pois se for cagar ou ir para roga,vocé pode ser picado por uma jararaca, entdo o
sonho ja te avisa — ¢ melhor ficar em casa..
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Koittinawheri

Num lugar em Uranea, proximo a Colombia, existe um lago chamado de
yurupari macaco lago'®. Koittinawheri sempre se transformava em mutum,e
sabia que o Napirikoli cagava. Naquela época ele nio sabia o que era noite, pois
ela ainda ndo existia. Um dia Napirikoli ouviu mutum cantando e disse, “Um dia
eu vou caca-lo”. Depois de um tempo, quando j& havia noite, ele ouviu o mutum
cantar novamente. Ele pegou o seu furi'>® e a sua zarabatana e foi em direcdo do
cantar de mutum, chegando em embaixo de um wapuizeiro, ele estava deitado e

continuava cantando.

Napirikoli olhou e, de repente, ndo tinha nada. Estava meio escuro,
chegando mais perto e com isca, koittinawheri deixou o seu rabo chegar na terra.
Fle na verdade era uma cobra. Napirikoli ouviu um canto assim, hum, hum, hum,
e nesse cantar ele dizia: “Napirikoli ndo vai me flechar”. Napirikoli pensou
consigo mesmo: “Por que ele estd me falando isso?”. Ja estava amanhecendo e o
mutum continuava cantando: “Napirikoli makotsa hoa”, ou seja, “Napirikoli ndo

vai me flechar”.

Napirikoli continuou procurando pelo mutum, ja estava clareando, mas no
wapuizeiro ele ndo via nada, estava escuro. Mas Napirikoli sempre anda com seus
equipamentos, sempre prevenido, tudo o que precisava carregava com ele. Na sua

patrona'” tinha o ipadii, cigarro, tabaco, peneira, japurdl38, ukukil39, tudo que

135

- E nome de um lago que ¢ macaco da noite. Hoje em dia as pessoas ouvem o canto do mutum,

mas nao deve ser cagado porque € cobra que canta igual mutum, existe muito iSso nessa regiao.

136

- E uma arvore, dela nds tiramos uns talos para ser a nossa lanterna indigena, ela acende bem e

demora para apagar, muito usado por nds para fazer o fogo.

137

- Essa sacola ¢ a origem dos benzimentos. E como se fosse uma bolsa, que nossos avds sempre

usaram para guardar tudo.

138 E uma fruta comestivel, mas tem todo processo para se tornar uma pasta cremoso, como se fosse um
queijo. Possui um cheiro muito forte, usado para colocar na comida.

139 E uma fruta amarela, muito doce, mas a casca dela possui uma camada, se parecendo muito com uma
carne. O caroco serve para fazer apito, brinquedo indigena.
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precisava. J4 estava mais claro; sem querer, Napirikoli pisou no rabo do
koittinawheri, que caiu em cima do Napirikoli e o comeu. Napirikoli entrou na
barriga dele, pegou a sua peneira e fincou na frente dele, pois sabia que a cobra

iria engolir varias coisas na inten¢do de mata-lo.

A cobra desceu com ele para o rio e engoliu o dzakapedali dzakale'*’, mas

ndo chegava nele porque a peneira tampava; depois de um dia Napirikoli pegou o
seu japura e espremeu, fazendo com que a cobra arrotasse e expelisse um cheiro
de podre. A cobra disse, “Napirikoli j4 morreu, mas vou comer mais areia para
matar ele de verdade”. Assim foi. Ela comeu a areia num lugar chamado
kaidakoadzale'*' e Napirikoli fez o mesmo. Depois de dois dias ele espremeu a
massa de japurd e arrotou um fedor mais forte, dizendo: “Ele ja morreu mesmo”.
A ideia da cobra era vomitar Napirikoli no oceano. Mas ela ainda, numa terceira

142 "¢ Napirikoli fez a mesma coisa, espremendo

vez, comeu motowha koadzakale
o japura. Dessa vez a cobra tinha absoluta certeza de que havia matado ele e disse:

“Agora sim morreu mesmo”, seguindo sua viagem para baixo até o oceano.

Napirikoli falou consigo mesmo: “Como vocé ndo vai conseguir me matar,
eu € que vou te matar”. Antes disso, a cobra resmungou: “Vou vomitar para ver se
ele morreu mesmo, € se ja esta podre”. Ouvindo isso, Napirikoli pegou ukuki e
raspou € ao vomitar a cobra viu que saiu muitos pedagos de carne, pensando,

“Napirikoli morreu mesmo”.

“Agora eu ¢ que vou te matar, ja que vocé ndo conseguiu me matar”, disse
o Napirikoli. A cobra ia descendo o rio com ele em diregdo ao oceano, Napirikoli
entdo puxou a sua sacola onde ele tinha de tudo para se defender e matar os seus
inimigos. Ele pegou a flecha com curare e enfiou na barriga da cobra; a flecha

quebrou, ele pegou outra e fez 0 mesmo e mais outra, e disse, “Com esses ja €

suficiente para vocé morrer”.
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~ E nome de um lugar, mas na qual so tinha folhas, seria lugar de folhas mortas, que estio no

fundo do rio.
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142

- Praia

- Lama

174



A cobra morreu e foi boiar no onidiaka'*, lugar onde as 4guas ddo volta.

4 __«Acho que estou em cima

Depois disso Napirikoli ouviu o barulho de mooné'
da 4gua”, e pensou: “Como vou sair da barriga da cobra?”. Ele pensou, pensou e
depois de um dia ouviu o demo (beija flor vermelho) falar. Napirikoli possuia um
hiwaroya (tipo de faca); “Corta a barriga da cobra com seu hiwaroya para vocé
poder sair”, dizia o demo. Na mesma hora, ele pegou a sua faca e cortou e
conseguiu sair. Napirikoli viu que estava no mar e se transformou em iwido'* e
ficou cambaleando. Como ele estava muito fraco, se transformou para poder se
esconder dos seus inimigos, e foi para a praia. Assim comeca o benzimento para
devolver o espirito dos doentes que estao em estado grave. Vendo isso os Eenonai,
que eram os inimigos de Napirikoli, deram 4gua para ele beber e recompor a sua
satide. Todo lugar para onde Napirikoli ia, os seus inimigos os seguiam até voltar
para a sua casa que ¢ Warokoa, no Rio Aiari, afluente do Rio I¢cana. Nesse retorno,
eles davam 4gua para ele beber, seguindo-o até chegar ao chamado karapad'*S,
lugar onde esta a arvore angelim; todos os tipos de animais ¢ maiwa bebem o
néctar das flores dela durante a madrugada. Os Eenonai tiravam o néctar das flores
e davam para ele beber, ndo somente o néctar das flores de karapad, mas de todas
as frutas. Isso estava devolvendo forca para ele ndo cambalear; onde eles paravam

davam nome a esse lugar. Quando chegou no ira (mel), deram para ele tomar mel

e nesse lugar existe uma pedra, ele ficou com esse mesmo nome de ira.

Eles foram seguindo viagem até chegar a Dodoriwheri'*’, um igarapé que
fica ao lado de Tunui Cachoeira. L4 ficava uma cobra do tamanho do igarapé, que

sabia que Napirikoli ia passar por ali para mata-la. Entraram com ele num buraco

143

144

- Oceano

- Tipo de vespa, em nheengat é mamanga. Quando a gente toma banho ela sempre voa em cima

do cabelo.

145

— Péssaro magarico, ele tem um jeito de andar, mexendo seu corpo de um jeito. Pois Napirikoli

estava quase morrendo de fome, quando conseguiu sair, e de tdo fraco que estava, por isso magarico tem o

seu jeitinho de andar, que era Napirikoli que se transformou para fugir dos seus inimigos

146

147

- Angelim, uma madeira de lei.
- Coral

175



chamado idzana'*® e foram sair na foz do Cuiari. Deram para ele beber a 4gua da
cuia, koyadali dzakale'®’; durante a viagem, deram para ele tomar agua do
doomatel50, cucural5l e de outras frutas, até chegar a Cachoeira de Wapui.
Acima de Wapui deram para ele tomar agua do cucura, neste lugar existe uma
pedra de cucura. Viajaram até chegar em Warokua (Ponta do Papagaio), sua terra

152

ou sua comunidade. L4 deram para ele tomar a dgua da flor do wana °~. Chegando
a sua comunidade, Napirikoli sabia que a cobra que havia matado ja estaria podre;
entdo, resolveu voltar e ver se ela realmente estava. Viu que estava podre e cheio

de tapurus (bichos).

[Esse mito inicia um momento muito importante, pois Napirikoli conseguiu sair

da barriga da sucuri nos seus ultimos momentos, pois estava quase morrendo. Assim, ele

conseguiu voltar do oceano até Warokoa, que fica no rio Aiari, afluente do I¢ana. Nesse

momento em que ele retorna, seus inimigos por perto estdo querendo mata-lo, mas os

Eenonai foram muito importantes nesse processo de salva-lo. O percurso dele de volta

para casa é o mesmo percurso feito pelo pajé ou benzedor para recuperar e salvar o

espirito do doente. Eles fazem tudo que foi feito por Napirikoli, os tipos de néctares das

flores no benzimento sdo os mesmos, passando pelos mesmos lugares. Ele foi salvo por

seus inimigos, que davam a ele de beber os néctares de todos os tipos de flores.]
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- E nome de um lugar chamado de pogo de chuva, em Nheengat(i é amdna poco

130 E uma frutinha comestivel, existem varios tipos e cores. Encontramos as frutinhas na beira do rio ou

igarapés, sdo doces.
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E uma fruta muito doce de cor preta e vinha. Mas é conhecido como fruta da Amazonia.

— Flor de embauba.
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Oliamali

Houve um tempo em que Napirikoli andava com suas netas, cunhadas, sobrinhas, tias,
avos, tendo-as como suas esposas. Certo dia, 14 em sua comunidade de Warokoa'>*, no
rio Aiari, sua esposa estava tendo um caso com Oliamali. Ela se encontrava todo dia com
ele quando Napirikoli saia para cagar. Napirikoli sempre pescava e cagava o dia todo, ele
ndo ficava em casa, estava sempre cacando pela floresta. Naquele tempo, os
Dapathiaro'>* eram duas criancas que gostavam de pescar com seus canigos na beira do
rio, sempre dando gargalhadas. Eles espantavam os peixes do Napirikoli com suas
brincadeiras e acabavam atrapalhando; ele entao pediu para que eles fossem embora para
casa, dizendo: “Ah! Vocés nao escutam, saiam daqui e me deixem pescar, ou vou bater

em vocés”. Assim ele disse aos Dapathiaros.

[Essa narrativa ja comega com uma questdo muito importante sobre a sociedade
de hoje, no mundo em que vivemos. Nessa época, Napirikoli tinha caso com sua tia, suas
sobrinhas e assim por diante, todas elas eram suas esposas. Mas ele fazia isso ndo porque
gostasse, mas ja pensando nos filhos e filhas da nova geracdao que estavam por vir. Em
outras palavras, diria que foi poligamia, pois tinha varias mulheres. Pois bem, ele fez
isso porque queria ver se seus filhos teriam uma cabe¢a boa de ndo cair em tentagdo; ele

estava imitando esse mundo na qual estamos vivendo hoje.

Hoje o mundo esta um caos, varias noticias falando sobre mortes e sobre a
questdo de pedofilia nas familias. Quantos casos tém hoje, é uma situa¢do muito
preocupante. Hoje ha homens com vdrias esposas. Nesse mundo de antes, tudo era uma
simulagdo, ndo eram verdadeiras mulheres dele; ele estava prevendo para nos hoje em
dia, sabendo que em nosso mundo haveria muitas maldades. Ele na verdade ja estava

imitando nosso mundo.

Isso tudo aconteceu abaixo da comunidade Warokoa. Hoje, nesse lugar, existe
uma enorme pedra no meio do rio, com o formato de um sofa, bem plano, onde Oliamali

deitava com a esposa de Napirikoli. Toda vez que Napirikoli ia pescar, os meninos sempre

153 - Comunidade de Napirikoli, chamado de ponta de papagaio

154 - Passarinhos pretos que vivem sempre na beira do rio, essa época eles eram meninos e se

transformaram em passarinhos.
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estavam por perto, brincando e pescando. Como de costume, as criangas sdo muitos
espertas, sempre brincam na beira do rio, mergulhando ou pulando de arvores para a
agua. Quando elas ainda sdo pequenas, costumam pescar no porto, na beira do rio, perto
das canoas onde tomamos banho. As criangas tém esse jeito de pescar perto de casa,

ainda sdo incapazes de ir para longe pescar.]

Mas nao deram ouvidos a ele. Napirikoli disse aos Dapathiaro: - “Vocés
ndo escutam mesmo né? Para ndo bater em vocés, vou quebrar os seus arcos e
flechas”. E correu atras deles, tomou os arcos e os quebrou dalé...dalé...dalé.

Assim o fez.

Os dois Dapathiaro ficaram apenas observando a atitude do Napirikoli.
Um dos meninos disse: “Napiriko? Vocé é sem nogio e niio sabe respeitar, é por
isso que vocé nao sabe o que sua mulher faz pelas suas costas.” “O que minha
esposa faz?”, disse Napirikoli. “Digam-me, mas antes disso vou consertar o arco

e a flecha de vocés, depois me contem”. Assim o fez.

Eles disseram ao Napirikoli: “Sua mulher tem um homem! Tal hora vocé
vai esperar para ver. Ela sempre vai dar um sinal através de uma batida, repare
para ouvir”, “Estd bem!”, respondeu Napirikoli. Assim, os meninos Dapathiaro

foram embora.

Toda vez que o Oliamali ia com ela, sempre dava uma moeda de prata,

como se fosse o pagamento.

Napirikoli esperou no horario para ver se era verdade o que os meninos
tinham lhe dito e comecou vigiar a sua esposa. Ela ia para rogca rapidamente,
chegava, raspava e ralava mandioca tudo com rapidez. Por que ela sabia do horario
da chegada de Napirikoli da pescaria. Entdo, ela precisava fazer tudo com rapidez
para descer para a beira do rio. Virava o ralo para dgua e batia #0 16 10 10 10 to, 1SS0

era para chamar o Oliamali, que vinha em forma de um homem branco e bonito.
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[Quando Napirikoli quebrou o arco e flecha dos meninos, surgiu o “kurasi
ruwiwa” em tradugao seria ‘‘flecha do sol”: é um tipo de bambu pequeno que temos hoje.
Ele pode ser encontrado nos campos. Esse bambu tem nodulos de onde foi emendado,
eles sdo as marcas de onde foi consertado; as marcas sdo bem visiveis. O sucuriju se
transformava em um homem branco e bonito, mas no outro mundo ele era um ser muito

diferente, apenas colocava uma capa ou uma roupa para ter outra aparéncia.]

Napirikoli apenas observava de longe a atitude de sua esposa. Ele foi atras
dela para vigiar, e viu quando Oliamali chegou com ela. Para ela, o seu marido
estava na pescaria. Na verdade, Napirikoli havia enganado, dizendo que iria cacar,

e voltou para vigia-la.

Depois de ter visto que tudo o que os meninos haviam lhe contado era
verdade, ao descobrir que sua esposa teve relagao sexual com Oliamali. Napirikoli

ficou com muita raiva e quis se vingar: “Agora eu vou mata-lo!”.

Ele ficava sempre atento a tudo que ela fazia. Todo dia ela fazia beiju'*.
Napirikoli via as moedas de prata que ela recebia de Oliamali; ela as enrolava na
beira da sua saia. Certo dia, Napirikoli esbarrou nela de proposito; a moeda caiu e
ele disse: “O que ¢ isso? Onde encontrou?”. —“Ah! Eu a encontrei”, respondeu
ela. — “Ah, tudo bem”, falou Napirikoli, fingindo acreditar nela. Toda vez que ela

voltava do porto, ele esbarrava nela de proposito.

Certo dia Napirikoli disse: “Depois de amanhi vou matar o Oliamali”.
Napirikoli usava uma zarabatana normal para cagar, mas niio a apropriada para
matar um ser do outro mundo. Ento, ele chamou o Hoiniri'*° e pediu ajuda. Além
disso, chamou os vigias dele, os mesmos que o ajudaram a matar [niriferi:
tamboripara, dokotiali, japu e tatalé. Ele sabia que o Oliamali vinha de baixo. O

primeiro vigia foi o cacdo (passaro); no meio deixou o japu, e por ultimo deixou

155 - E feito de massa de mandioca, massa pura sem nenhuma mistura com goma. Seria 0 nosso pao

de cada dia, que ndo pode faltar na mesa, para comermos com peixe.

156 —Curupira da floresta que tinha flechas com veneno. Ele ¢ o dono da zarabatana.
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o dokotiali. “Quando o Oliamali passar grite para me avisar”, disse Napirikoli ao

tatale.

Demorou uns minutos o tatalé comegou a gritar cd ca ca’ca ca cd. “Ah!
La vem ele”, disse Napirikoli. Depois de um tempo, o japu gritou: “Ah! L4 vem
ele”; finalmente, Napirikoli o viu vindo: um homem branco numa canoinha. A
mulher ja estava sentada na pedra, esperando Oliamali. Chegando, cle saiu ¢

2 b

perguntou: “Cadé o Napirikoli?”. —“Ah! Ele foi para a floresta cagar e ainda ndo
chegou”; —*“Serd?”, respondeu Oliamali, “tem certeza?”’. —“Sim, ele foi
embora”. Na verdade, Napirikoli estava em pé, escondido entre as arvores, vendo
a eles. No entanto, o Oliamali ja sabia que algo ndo estava certo. Sabia que talvez

ele os pudesse estar vendo.

Mesmo assim, foram se deitar na pedra e comegaram a ter relacao sexual.
Hoiniri disse a Napirikoli, “Agora pode flechar”, ele apontou a zarabatana e
soprou, mas a seta foi em cima da agua, se transformando em cobra surucucu.
Quando colocou a segunda, o Hoiniri disse, “Napirikoli, vocé estragou os seus
filhos, pois na ponta da fecha tinha kurdri, veneno. Nao ¢ assim quando se quer

matar alguém”.

[E superimportante notar que nos lugares onde tudo aconteceu, tudo se
transformou em pedra. No lugar onde Napirikoli se escondia para vigiar sua esposa, hoje
ha duas enormes pedras bem altas, porque onde ele estava ele tinha uma boa vista da

esposa e seu amante.

Eu sempre penso na importancia dos vigias, como eram pessoas. Conforme sua
fala ou sua voz eles se transformaram em aves, mas eles continuam com todo talento para
nos alertar dos perigos existentes na floresta. Eles foram os vigias de Napirikoli e

continuam sendo os nossos hoje em dia.

Alem dos vigias, Napirikoli chamou Hoiniri, ser da floresta que é o dono da
zarabatana. Na hora certa, Hoiniri pediu para Napirikoli flechar os dois na hora que
estavam fazendo relagdo sexual. Napirikoli pegou a zarabatana e soprou, mas ndo sabia

a forma correta de fazer isso. Foi fazendo do jeito que sabia, e quando soprou a flecha
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ela caiu na dgua, transformando-se em cobra muito perigosa, a surucucu. Napirikoli ndo
sabia manusear a zarabatana, eram trés flechas para as primeiras trés flechadas, mas
mesmo assim ele ndo conseguiu acertar da maneira que queria. Napirikoli fez trés
tentativas de matar, e com esses trés flechadas é que deu origem as trés cobras mais

venenosas: a cobra verde, ajaramca e a surucucu.

Quando Hoiniri viu a besteira que Napirikoli tinha feito, disse, “Napiriko, vocé
estragou seus filhos”. Ele tinha criado desta maneira cobras que sdo traigoeiras, isso
porque na ponta das flechas tinha o kuréri, que é o veneno da cobra. De fato, isso ficou
para nos, tem vezes que conseguimos escapar, tem vezes que as cobras nos levam a morte,

mas podemos remediar com as proprias plantas da floresta.]

Hoiniri pegou de volta a sua zarabatana que estava com Napirikoli e disse:
“Assim ndo se faz com zarabatana, vou te ensinar”. Entdo, pegou a zarabatana,
apontou para cima e com a palma da mao bateu; a flecha subiu e foi bater no céu,
quando voltou, atingiu Oliamali no ombro, mas ele ndo sentiu nada. Hoiniri pegou
a segunda flecha que também bateu no céu e voltou atingindo Oliamali no quadril,
ai ele sentiu, levantou e pulou na agua, e ndo mais na canoa dele. A mulher
levantou e ficou olhando ao redor para ver se tinha alguém vendo, mas nao

encontrou ninguém. No entanto, Napirikoli estava 14 em cima, bem na barreira.

[Além das fechas se transformarem em cobras venenosas, Hoiniri fez aquela
técnica unica para matar Oliamali. As pontas das flechas que entraram no corpo do
Oliamali se transformaram em walama que é uma doen¢a muito grave: sentimos dores
no corpo, dor de cabega, dor de estomago, dor de dente. Ela pode afetar qualquer um,
pois esses sintomas sdo considerados como doenga da vinganca. Os pajés quando querem
se vingar de alguém fazem isso. Os nossos pais ndo nos permitem jogar bola no sol
quente, pois ha esse perigo, o da doen¢a do mundo que vem através do vento. Ela também
pode vir através do raio. Os mais velhos sempre se referem a isso, como se as flechas

viessem da mesma forma, como se estivesse atirando seu veneno sobre alguém.]

Logo em seguida, ela saiu para casa. Depois disso Napirikoli foi embora

cacar. Horas depois, Napirikoli chegou em casa com caga.
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— “Como vai?”

— “Tudo bem!”, disse sua esposa
— “Alguém chegou com vocé?”.
—“Nao”, respondeu ela.

— “Verdade?”

— “Verdade”

— “Ah! Tudo bem entdo. Mas ¢ que quando temos awasd (amante), as

vezes nos o escondemos”, disse Napirikoli.

Trés dias se passaram e, sabendo que sua esposa faria beiju, Napirikoli
disse, “Vou pescar para fazer um assado”. Ele pegou sua canoinha e desceu. Na
verdade ele nem foi pescar. Ele sabia que o Oliamali ja estava podre e que os seus
filhos ja tinham saido do seu corpo em forma de peixinhos: esses eram seu
esperma. Napirikoli foi buscar o filho de Oliamali, transformando-o em um
peixinho chamado maiwa rakunha'’. Apenas um era de verdade que era seu filho

de verdade, os outros eram peixinhos normais.

Ele retornou da pescaria e foi assar os peixes na brasa do fogo, enquanto
sua esposa fazia beiju. Ele disse que ela ndo poderia comer o assado com ele.
Quando ficou pronto, ele tirou o assado e deixou deitado, pegou pimenta e
comegou a comer. “Napiriko, d4 o assado para eu comer também?””. —“Ah! Nao,
esse assado é meu, é s6 paramim”, disse Napirikoli. Ela voltou a pedir novamente;

a resposta foi 0 mesma. Na terceira vez, ele disse: “Pha! Vocé sim, ndo escuta”.

Na verdade, ele ja havia separado o filho de verdade do Oliamali. Pegou-
0, colocou no beiju e deu para ela comer. Com isso Napirikoli umusarunwa ela,

ou seja, a estragou.

Depois de engolir o ultimo pedago do peixinho, ele disse: “Ah! Como ¢

gostoso comer o pénis do awasa kwera (amante)”. — “Napiriko, por que voce fez
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- Pénis de Sucuri. Esse peixinho tem um cheiro de pitill. Ele ndo ¢ comestivel para nds.
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iss0?”, disse ela, pegando uma cuia e correndo para o porto para tentar vomitar.
Outros peixinhos sairam, menos o maiwa rakunha, que nao saiu. Com isso, ela
engravidou. Quando o filho nasceu, nasceu como maiwa (sucuri); mas quando ele

se transforma, ele ¢ um homem branco.

[OQuando Napirikoli disse que ela ndo podia comer, pois de fato ela ndao poderia,
ele estava testando para ver se a mulher obedeceria. Pois tudo o que acontece nesse
momento, as consequéncias ficaram para nos. Nesse momento surgiu a teimosia das
mulheres, em ndo saber ouvir um ndo, elas ficam teimando e insistindo. Esse legado ficou
para as mulheres, a da teimosia, nem todas, mas algumas tém isso muito forte, mas nao
é somente mulheres, os homens também sdo desobedientes, como contou minha tia

Bibiana sobre Kaaly.

Sarumwasa é uma palavra sem tradugdo, mas seria algo inacreditdvel, pois
quando vocé come peixe cru, vocé comega a ficar doente, muita diarréia, dor de barriga
insuportavel, isso é saruwd. Algumas vezes, quando ndo tiver pajé para te chupar e tirar
sua doenga, a sua barriga comega a crescer, fica como se vocé estivesse gravida. Para
os brancos isso é conhecido como mioma, para nos isso é maiwa, mas para isso tem uma
planta que se chama “maiwa timbo” (timbo de sucuri). Quando se toma esse remédio,
na noite seguinte vocé tera um sonho e nesse sonho vocé vai ver alguma coisa saindo de
seu corpo, mas ao acordar ndo podera contar nada do que viu a ninguém. Caso contrario,
o efeito do remédio na pessoa pode fazé-la parir um maiwa, que assumira qualquer
aparéncia. E POV iSSo que eu, assim como outros, ndo como coisa crua, e sim algo muito
bem cozido, assado ou frito, pois a carne mal passada nos faz mal, nossa barriga é fragil,

temos que ter todo cuidado.]

O filho dela cresceu, mas ele nao desgrudava de sua mae em nenhum
momento. Ela ia para um lugar, 14 estava ele. Sua mae ja ndo comia direito, ndo

sabia mais como fazer para respirar um pouco, isso a incomodava. Certo dia, ela
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inventou de pedir para ele subir no pé de kuma'>®. Ele subiu no pé de kumd, mas
o seu rabo ficou enrolado no pescog¢o da sua mae. A cada minuto ele chamava por

159

sua mae e ela respondia. Entdo, ela resolveu pegar sapukaya castanha'>” ,cuspiu

dentro, e assim toda vez que ele chamasse o seu espirito o responderia.

Ela tirou o rabo dele com muito cuidado e o deixou segurando na beira do
sapukaya castanha. Ele chamava e a saliva da sua mae respondia. Com o passar
das horas a saliva foi secando; chegou um momento que ja nao tinha mais nada.
Sua mae fugiu para casa, dizendo: “Eu ja estou cansada dele. Vocés poderiam me
esconder dele?”. — “Tudo bem”, disseram os seus parentes. Assim fizeram. Eles
tinham um enorme prato chamada de bapad, colocaram ela dentro. Mas eles

sabiam que o filho dela era muito inteligente.

O filho percebeu que a mae o havia deixado, ¢ disse: “A minha mae me
deixou”; desceu rapidamente da arvore, dizendo: “Cadé€ vocé, minha mae, cadé
vocé?”. Ele chamou akali'®® (taiika), para eles fazerem uma varredura e encontrar
sua mae. Eles entraram em cada buraquinho; havia um buraquinho no bapad,
mesmo assim ndo conseguiram encontra-la, mas quando ja estava acabando ele
disse: “Ah! Vocés ainda ndo sabem”, chamando o dzawarro'®'. Eles entraram na

ficar dentro do bapad, pulou e saiu.

— “Ah!”, disse seu filho, “Olha ai a minha mae”. O filho estava benzendo,

ele estava sentado na cumieira da casa.

158

159

160

- Arvore de onde ¢ extraido o latex, a seiva serve para rebocar canoas; sua fruta é comestivel.
- Castanha da galinha é uma fruta.

- Tipo de formiga, ela tem ferrdo muito doloroso. Segundo minha finada avd, quando fossemos

picados por elas, apesar da dor, ndo poderiamos cogar, pois se fizéssemos isso, na hora de fazer mujeca ou
mujica (peixe com farinha e pimenta), ndo ficaria gostoso. Ficavamos, entdo, apenas pulando com a dor

(risos).
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- Em nheengati chamamos de doido, sao formigas, elas ndo ferram, mas ficam apenas

mordendo, fazendo cosquinha.

184



[Quando ele chama tavka e dzawarro, essas formigas sempre andam em montes,
vdo entrado em cada buraco, o que eles encontrarem pela frente vao botando para correr.
Aqui se inicia o mutawarisad (benzimento). Quando os nossos avos antigamente e nossos
pais hoje em dia, vao buscar terra firme para fazer roga, através do benzimento invocam
esses tipos de formigas para fazer uma varredura antes de ele comegar a rogar e

derrubar. Quando se faz isso e ndo se encontra nada, é porque tudo ja estd limpo, em

outros olhares].

Napirikoli procura a noite

Antigamente, no tempo do Napirikoli, ndo havia noite e o sol ndo mudava
de lugar. Ele era o dono de tudo. Um dia, Napirikoli foi buscar sua esposa, que é
filha de Dephiferi'®*. Naquele tempo se trabalhava, voltava-se para casa, ia-se

cagar e pescar, mas o dia sempre continuava. O dia era sem fim.

Quando a filha do Dephiferi veio para mundo de Napirikoli, viu que era
diferente. Entdo ela disse: “Napirikoli? Esse mundo em que vocé est é ruim. Onde

meu pai estd ¢ bom”, disse ela. O meu pai vai trabalhar e volta ao entardecer, faz

a comida, e vai dormir.
— “Onde fica?”, perguntou Napirikoli.
— “Fica no lado do mundo”, ela disse.
— “Entdo, vou buscar para nés”, disse Napirikoli.
— “Esta bem”, respondeu sua esposa.

Assim foi. Chegando na casa de seu sogro Dephiferi, Napirikoli
cumprimentou-o e disse: “Nofhé (meu avd), eu vim pegar com vocé a noite”. —

“Ah, tudo bem Napirikoli! Tudo bem! Cadé a vasilha?”. Napirikoli tinha feito um

162 - Dono da noite.
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enorme panaki'®, “Estd aqui”, o seu sogro olhou e disse, “Se eu te der tudo isso,
vocé vai matar seus filhos que virdo, eles ndo iam acordar mais, esse muito ¢ forte.
Eu vou te dar a noite nesse”, e foi buscar o carocinho de tiririca, que ¢ do tamanho
de um grio de pimenta do reino. “Eu vou te dar nesse, Napirikoli”, disse Dephiferi.

“Esta bem!”, respondeu seu genro.

O tamanho do carogo que ele deu era miudinho. Dentro dele ele colocou a
noite. “Amanha vocé vai retornar e vocé s6 vai poder abrir quando chegar na sua
casa, mas esse panaku vai pesar muito”, disse o Dephiferi. Ele botou a alga,
colocou nas costas e foi embora. No meio do caminho ele ja ndo aguentava mais;

tentava andar, mas logo parava de novo.

Napirikoli disse, “Phad, o que tanto pesa aqui?”, na verdade, o que pesava
era o vento. “Vou abrir e ver o que estd pesando tanto”. Ao abrir o carogo bem
pequeno, saiu o vento, e fez chiii. Ele olhou para cima e viu o sol andando,
Sfiuvuuuuuuuu, tentou fechar, andou, andou e viu que cada vez mais e mais estava

ficando tarde. Napirikoli estava no meio do caminho e comegou a escurecer.

Sentou e olhou para onde o sol estava se pondo. Amaro naquela época
morava no mesmo local, mas ndo como sua esposa. Ela sabia que era Napirikoli

que estava passando por aquela situagdo, sorriu e disse:

“Olha como ele passou, vai sofrer muito essa noite”. Entdo ela tirou os
seus pelos do sovaco e disse: “Tummmmm Napiriko”, e jogou em sua direcdo.
Nesse momento surgiram os pernilongos, que comegaram a picar ele: fchain
tchain tchain tchain. Napirikoli fez um cigarro e disse, “Ah, essa ¢ Amaro que

esta zuando”, Napirikoli benzeu e direcionou os pernilongos para o tatu.

[Acho incrivel como as coisas vao surgindo, nessa parte quando Amaro puxa seus

pelos do sovaco e eles se transformam em pernilongos. Como as coisas foram surgindo

163 - E uma cesta feita de folha de patud, parecido com o jamaxim; poderiamos pensa-la como uma

mochila de viagem que carregamos nas costas. Usamos para carregar mandioca, maniva para o plantio ou
para carregar frutas como patud, bacana e ucuqui.
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depende muito do momento, cada coisa tem seu momento para acontecer. Durante a
noite, existem varios tipos de insetos, na mata existem muitos pernilongos. Mas
Napirikoli, muito sabio, direcionou os pernilongos para o tatu, é por isso que

conseguimos identificar o rastro de tatu, através dos pernilongos dentro da mata.]

Napirikoli ficou sentado no caminho, no meio da floresta. L pelas duas
ou trés horas da manha estava comeg¢ando a clarear; esse foi 0 momento em que
ele chamou a preguica e disse: “Minha avo, agora vocé sobe nessa arvore e veja
de onde o sol vai nascer”. “Estd bem”, respondeu a preguica. Ela subiu na arvore,

foi la em cima e disse:
— “Napiriko?”
— “Ei!”, respondeu ele.
— “Vai ser daqui!”
— “De onde, Nofhé (meu avé)? ”, disse Napirikoli.

— “Vai ser daqui”. Na verdade, era o anus da preguica que abriu, por isso

Napirikoli viu que tinha um clardo vindo.

Napirikoli esperou, esperou e nada de amanhecer. Ele ouviu o
urumutum % cantando e falou: “Como serd? Serd que estd amanhecendo?”, e
comecou a ouvir que algo tinha mudado nas vozes de pituna kiwa'®®, entio
Napirikoli percebeu essa diferenga e disse “Acho que agora estd amanhecendo”.
Ele ouviu o jacu'® batendo asa fu, tu, tu, tu. Os que deram sinal de que estava

anoitecendo e amanhecendo foram o jacu e o mutum.

164 - Ave

165 - “Piolhos da noite”; sdo insetos.

166 - Ave
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[E por isso que jacu, mutum e um outro passaro, no benzimento, é dito
“hekoiapitaya hionami dzawi Napirikoli” ou usawa karuka e usawa kuema. Eles cantam

ao anoitecer e ao amanhecer. Eles sentem essa mudanga de tempo.]

No entanto, atras dele estava claro, o sol j& havia nascido. Estava olhando
para onde o sol sumiu. Em seguida, colocou nas costas o caroco de tiririca e
continuou andando. Quando chegou a sua casa, sua esposa disse: “Vocé€ nao
acreditou nas palavras do meu pai. Ele te avisou e olha o que aconteceu contigo,

vocé foi teimoso”.

A partir daquele momento, Napirikoli tinha o0 mesmo mundo de Dephiferi.
Trabalhava, cagava e pescava o dia todo e ao entardecer fazia sua comida e a noite
eles dormiam. Assim era. E por isso que ao dormir, é como se tivéssemos morrido,
nos tornamos mortos naquele momento, ¢ por isso que Dephiferi ndo quis dar a
ele o tamanho da noite que havia pedido. Por que se desse daquele tamanho

dormiriamos para sempre, seria sono mortal.

188



Heemalipanali

Pé de Heemalipanali (igual como abiu), onde Napirikoli matou todos os Eenonai
(desenho do Frank Fontes)

Nesta narrativa mitoldgica, vamos viajar num mundo de muitas transformagdes.
Esse lugar é conhecido como Watidza nomana'®’ na linguagem de benzimento. Hoje ele

¢ conhecido como Ilha das Flores, localizada rio acima de Sdo Gabriel da Cachoeira.

Napirikoli matou todos os seus inimigos, seus proprios cunhados, os
Eenonai. Pensou qual forma usaria para exterminar eles de uma vez. Ele lembrou

que existia um pé de Heemalipanali e disse que seria nesse lugar. Entdo, desceu

167 - Watidza significa 4gua doce, onde o sol cozinhou os peixes antigamente, e nomana significa

foz. Esse lugar fica na Ilha das Flores, na foz do Vaupés. Os peixes do rio Vaupés sdo cozidos no outro
mundo, € por isso que dentro do bezimentos, os peixes desse rio ndo sdo lembrados, pois ja sdo cozidos e
ndo fazem mal.
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de sua casa até chegar a Watidza nomana. Esta arvore permanece bem na foz do

rio Kayari, para se referir a foz do Rio Vaupés, na Ilha das Flores.

Quando chegou, viu que a arvore tinha quatro galhos: um estava voltado
para leste, outro para oeste, outro para norte e outro para sul. Todos os galhos
estavam carregados de frutas bonitas, amarelas, doces e saborosas. Napirikoli

observou bem o pé dessa arvore.

O Heemalipanali estava cheio de frutas amarelas. Ele chamou a preguica
e pediu para anunciar para os animais do mundo todo sobre a existéncia do
Heemalipanali. Assim foi feito. Todos os animais comegaram a chegar e ver o pé
de Heemalipanali. Naquele tempo, a arvore ficava no meio da floresta. Os
Eenonai estavam ao redor do Napirikoli, mas ele ndo autorizou ninguém a subir.

Eles queriam subir, mas Napirikoli dizia se subissem iriam cair.

“A minha avo6 vai subir para ver como €. Vai subir pra ver como ¢! Tira a
fruta, d€ uma mordida e nos diga como ¢, se ¢ doce ou amarga”, disse Napirikoli

para sua avo preguica.

[E bom lembrar que sé existe preguica fémea, é muito dificil ver pregui¢a macho,

pois é Curupira, nunca vemos, é como no caso do tamandud macho. O meu pai Francisco

Fontes disse que nunca viu preguica macho e nem tamandud macho. Pois eles sdo

Curupira, protetores da floresta.]

A preguica subiu 14 em cima nos galhos de Heemalipanali. Ela pegou a
fruta, espocou, mordeu e falou a eles, “Potila ou putidza (¢ doce). E muito doce!
E muito doce”, disse a preguica. “Podem subir que as frutas sdo muitas”, disse
preguica para seus primos. Todos eles correram em fileira para subir, mas logo em
seguida ela falou “Hipithi (¢ amargo!)”'®®, e todos correram para baixo

novamente.

168

- Amargo
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Todos eles comegaram a subir, mas quando ja estavam na metade da arvore
a preguica desceu ao encontro deles e disse: “Ei! As frutas sdo amargas,

'7’

amargas!”, os animais voltaram desceram para terra. A preguiga tornou a subir na
arvore e disse, “E mentira! Estdo doces! Muito doces! Venha vocés também”, os

animais voltaram a subir.

Napirikoli chamou Hoiniri. Enquanto todos os Eenonai estavam em cima
da arvore. Napirikoli fez cigarro, benzeu e colocou ipadii na boca; assim ele previu
que conseguiria matar todos. Com benzimento ele conseguiu arrebentar o fio do
sol, que rapidamente pousou e veio o entardecer. Todos ficaram assustados quando
se deram conta de que havia anoitecido. Um deles ergueu a cabeca e viu que o sol
estava escurecendo. Murmuraram entre eles: “E agora? O que fazemos?”. —

“Nada!”. A inten¢do do Napirikoli era vingar-se pela morte do seu irmao, Heeri.

Ele sabia que todos tinham subidos e estavam deitados na arvore. Enquanto
isso Napirikoli ja tinha chamado a 4gua, transformando a terra que circundava a
arvore em um lago com varias espécies de peixes assassinos para devorarem os
inimigos dele. Este lago estava repleto de jacaré, piranhas, sucuriji e outros
assassinos perigosos. Quando tudo estava feito, ele se afastou para a beira do rio.
Os inimigos ndo pensaram em nada, sobre o que poderia acontecer com eles

169 astava

durante a noite. E assim o fez, quando foi a meia noite, o iipeeko
comendo as frutas e de repente escapuliu da sua mao, entdo, ele ouviu que a sua
fruta tinha caido na dgua. Logo percebeu o engano, pois ao redor da arvore estava
cheio de 4gua. Ele correu para o final do outro galho, pegou a fruta e jogou, quando
a fruta caiu na agua os peixes assassinos pularam para pegar e devorar a fruta. Ele
fez a mesma coisa nos outros galhos e disse, “Puxa!l O que ¢ que estd
acontecendo? Isso nao ¢ bom!”. Ele tinha percebido que estavam cercados de agua

e peixes assassinos a espera para devora-los. “Agora sim Napirikoli vai matar todo

mundo”, disse iipeeko com muita tristeza, “NoOs estamos mortos”.

Mas ipeeko pensou, ele pegou uma fruta seca e atirou novamente para

baixo, quando esta fruta seca caiu na dgua os peixes ndo fizeram nada. “Ah!”,

169

- Macaco da noite.
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disse iipeeko, “nesta fruta seca escaparei da morte”. Assim o fez. Ele pegou uma
fruta seca, tirou o caroco, e se enrolou dentro, despencando do alto da arvore. Os
peixes assassinos nada fizeram. Ele ficou flutuando até chegar a beira do onidiaka
(oceano). Rapidamente o iipeeko saiu da casca da fruta seca para terra e retornou

pela beira para avisar aos seus amigos que estavam na arvore Heemalipanali.

Ele vinha beirando o lago pela madrugada, chorando,
“Uuupppp ...uuuppp”. Traduzindo essa linguagem, ele estava dizendo “Kuxima
pemanu penhé”, ou seja, “Voces ja morreram faz tempo”. Assim, ele veio
chorando e subindo o rio desde abaixo, “Ja estamos mortos! Ja estamos mortos”,

disse iipeeko avisando aos seus parentes.

[Este sinal ou cantoria do iipeeko para humanidade hoje, também é pressdagio de
morte na familia ou de alguém que vocé conhece. E raro o macaco da noite chegar e
chorar perto da comunidade. Quando isso ocorre é melhor procurar benzedores, porque
pode ser aviso de que algo de ruim pode vir a acontecer, é melhor se prevenir e afastar

isso. Desde o principio ja comegou assim.]

Quando ouviram esta cantoria, ou choro de iipeeko, todos ficaram
pasmados e comegaram a se espreguicar, ao olharem para baixo viram o lago ao
redor deles e disseram, “Agora sim, estamos mortos pelo Napirikoli!”, e quando
Napirikoli ouviu o choro do iipecko, ele disse, “Assim serd para nova geragio o
sinal da morte, a cantoria do iipeeko. Este serd sinal de pressdgio para a

Humanidade”. Realmente isso prevalece hoje na nossa sociedade.

Quando amanheceu, Napirikoli j4 estava pronto para acionar a morte dos
cunhados. Ele pegou a zarabatana, enfiou uma seta dentro e, com a palma da mao,
bateu na boca da zarabatana; a seta saiu, indo até o mais alto no céu e de volta
bateu no primeiro galho, levando-os para dentro da dgua. Todos foram para dentro

da agua. Os peixes assassinos ja esperavam para devora-los.
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Novamente Napirikoli enfiou outra seta e bateu com a palma da mio; ela
foi para céu e voltou, levando desta vez o segundo galho para dentro do rio.
Novamente os peixes os devoraram. Napirikoli colocou novamente a flecha,
derrubando o terceiro galho para dentro da agua. Todos os seus inimigos estavam

apavorados, mas ninguém podia fazer nada.

[Todos foram para dagua. No benzimento, esse local é lembrado por todos os
benzedores e pajés, os principais peixes que sdo lembrados sdo: jacaré, piranha,
cayuand, anuja e carawatai. Eles foram chamados para comer os Eenonai, nesse

momento eles surgiram e hoje em dia temos esses peixes. Em linguagem de benzimento

se diz:

“katiri nairionami Eenonai”

“umbauwaita kwe suu ita”

“os que comeram os animais”’

Nesse mesmo lugar se benze os trés tipos de Omai (peixe piranha), no benzimento
se diz:

“omawali miomiona”
“omawali malimalinari”
“omawali liwichoada henipeti”

Esses sdo os nomes dos peixes piranhas assassinos que devoraram os Eenonai,
mas eles sdo chamados por esses nomes somente no benzimento, pois seus nomes
enquanto peixes sdo outros. Nesse mundo de benzimento eles sdo visto como seres
perigosos. Enquanto caiam na dagua e eram devorados, de seus corpos saia banha, a
gordura dos Eenonai, e a gordura se transformou em carawatai, uns peixinhos que ficam

correndo em cima da agua, porque é assim que a banha se espalhou em cima da agua.]
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Colocou a tultima seta dentro da zarabatana e o Tsiti'"°

percebeu que
poderia pular na hora que a seta estivesse saindo do céu, antes de cair no galho,
por isso o 75iti pulou e, logo em seguida a seta caiu, levando o ultimo galho. Mas
ficou apenas o tronco onde o macaco rabicé (75iti) ficou solitario, gemendo e

tremendo de medo e sentindo dores pelo acontecimento.

Tsiti queria atravessar o lago, mas nao tinha como, pois o rio estava sem
fim, ndo havia nada, apenas agua e o 75iti estava sentado no tronco. Depois de
uma semana o 75iti se cansou. De repente apareceu o Arapago e o 7iti chamou,
“Meu neto, vem me buscar! Me leve com vocé para outro lado”, “Posso sim”,
respondeu o Arapago, “Mas a minha canoa balanga muito, nao sei se vocé vai

aguentar”.
- “Aguento sim meu neto”, disse sua avo T5iti.
- “Vamos”, e 1a foram eles, com o arapago levantando o seu primeiro voo!

O arapago voou, voou € voou, mas com apenas uns dez metros de distancia
a sua avo comecgou a gritar. “Ah meu neto, eu tenho medo, o seu voo é muito
perigoso, ndo posso ir com vocé. Deixa-me no mesmo lugar, meu neto”, entdo,

arapago voltou e a deixou no tronco novamente.

Um dia depois apareceu o jacaré boiando no rio, depois de devorar os
outros. “Meu neto, vem me buscar e me tira desse sofrimento e leve-me contigo
para outro lado do lago”, disse 75iti. O seu neto Jacaré obedeceu, levando a sua
avo em suas costas. O jacaré desceu no canal, bem devagar, fuim, fuim, fuim....
Assim eles iam indo. No caminho o jacaré arrotou, soltando o fedor, fedor
daqueles que ele devorou. E perguntou para 75siti, “Esta cheirando o fedor?”, “Nao,
meu neto, estd muito cheiroso”, respondia 7siti. Ele entdo arrotou o fedor
novamente e perguntou, e 75iti continuou negando. Sempre dizia que era cheiroso

como abacaxi. O jacaré continuava acreditando.

Quando este estava bem proximo de chegar a terra, no alcance do 75iti, o

jacaré arrotou fedor novamente. 75iti muito assustada, tremendo de medo gritou
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— Macaco rabico
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para o jacaré, “E muito fedor, meu neto”, disse Tsiti, pulando de susto e conseguiu
segurar num galho bem pequenininho que, no entanto, balangou jogando-a de
volta para cima do jacaré. Neste instante o Jacaré pulou para mordé-la e arrancou
o rabo dela. Acertou no rabo do Tsiti e ¢ por isso que hoje em dia 75iti ndo tem
rabo. Depois o 75iti andou pela mata sozinha, ao encontrar Kowaida, espécie de

castanha, cuspiu saliva dentro e foi se embora.

[O acontecimento dessa narrativa é muito forte, com as transformagoes que teve
tudo foi previsto, nada foi por acaso. Nos dias atuais esse macaco rabico tem pulo
incrivel, ela pula uma distancia enorme, por isso também que os animais comem frutas

de arvores, pois comegou nesse tempo.

Atualmente, o local desta arvore se localiza na Ilha das Flores, proximo a Sdo
Gabriel da Cachoeira (Amazonas). Os galhos hoje em dia sdo as ilhas que tem nesse
local. Existe uma grande pedra esse era o tronco de Heemalipanali, nesse local podemos
tirar varios tipos de remédios, chamados monotti em Baniwa, para colocar dentro do
cacuri (armadilha para pegar peixe), para cagar, para o homem atrair mulheres e para

mulher atrair homens, basta pegar a planta e dizer qual serd a sua utilidade.

Quando o macaco rabico cuspiu sua saliva, dentro da castanha de galinha
(kowaida), logo depois se ouviram barulhos, eram os macacos que Tsiti tinha criado para
reproducdo de todos os tipos de espécies de macacos, os que existem hoje na floresta
amazonica e para os demais lugares do canto do mundo. Eles surgiram nesse momento

do mito.

Napirikoli s6 espiava o acontecimento. Aquela pessoa que pratica maldade para
alguém, também pode esperar a sua vez com maldade. Assim, termina a vinganga e surge
a paz entre Napirikoli e seus descendentes. E o simbolo que Napirikoli deixou para
humanidade. Somente ha paz, quando o objetivo é alcangado. Este exemplo preside até
hoje na nossa atualidade, comega assim e assim deve terminar. O mal se paga com mal.

E 0 bem se paga com o bem e o respeito com o proximo.

Falar sobre koada para os Baniwa pode ser em termos de ‘“troca”, “volta”,

“retorno”, ‘“vinganca’ e koada do que em termos de “maldade” e “paz”. Para os

195



indigenas a guerra e a paz tem outro termo. Exemplo: se uma familia pediu uma menina

em casamento para seu filho, e se caso a familia da menina disser “ndo”, é uma coisa

grave, pois haverd vinganga, podendo levar a obito, seja ela mesmo, o pai, a mde ou

irmdos, entdo aqui a palavra koada, tem consequéncias sérias, a rivalidade entre os

indigenas é algo sério mesmo. Antigamente havia guerras entre cldas e como vinganga

matava-se o outro, moqueava e comia de raiva, isso era uma forma de vinganga também.

Entdo isso é o que ficou como legado do Napirikoli para seus filhos hoje.]

Napirikoli casa com filha de Omaiferi

Napirikoli tinha um pé de ucuquil71, a qual sempre ia ver e apanhar as

suas frutas. Certo dia, ele foi apanhar ucuqui, mas ndo encontrou nenhuma fruta.
No dia seguinte aconteceu a mesma coisa, mas na verdade, as filhas de
Omaiferil72 haviam encontrado o pé de ucuqui de Napirikoli. Toda vez que ele
1a ver, encontrava somente as cascas de seus frutos. Um dia ele encontrou a
velhinha dzawikaro173, lambendo a casca de ucuqui, seu atura estava perto, € logo
Napirikoli disse, “E vocé mesmo que néo deixa a minha fruta”, ele quebrou umas
varinhas e deu uma surra na dzawikaro que gritou “Ai ai ai ai ai, por que vocé me
surrou meu neto, ndo sou eu que como sua fruta, estou apenas lambendo as cascas
que elas comeram?”, disse a velhinha dazwikaro. “Quem comeu?”, perguntou
Napirikoli, “Eu vou lhe contar”, disse dzawikaro, “Entdo me conta, que eu vou te

consertar”, disse Napirikoli.

Ele pegou cigarro, benzeu e soprou nela, na mesma hora ela levantou
novamente. “Entdo”, ela disse, “Napirikoli quem comeu o seu ucuqui sdo as

mulheres, filhas de Omai (piranha). Elas vao chegar pela manha bem cedo”, disse

17! _ E uma fruta de cor amarela, muito deliciosa e doce, que pode ser comido crua ou em forma de

mingau com farinha. O pé dela tem aproximadamente uns 70 metros de altura e didmetro de 100 a 200cm,

¢ uma arvore gigante.
172 _ Sucuriji avd do piranha (peixe).

173 _ Borboleta enorme de cor azul que encontramos na floresta
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dzawikaro ao seu neto, “Venha cedo e espera para ver”, “Tudo bem”, disse
Napirikoli. Depois da conversa, ele ficou um tempo embaixo do pé de ucuqui,
esperando cair mais frutas, encheu o aturd de sua avd dzawikaro e pediu para ela

voltar para sua casa.

[Percebe-se hoje, em lugar onde se comeu algumas frutas do mato que tem cheiro
como ucuqui, inajad e outros tipos de frutas, sempre havera dzawikaro, encostado na casca
lambendo os restos. Quando Napirikoli deu surra nela com vara, isso fez com que ela
ficasse toda quebrada, sua cintura estava por fio de arrebentar, mas Napirikoli a benzeu
com cigarro depois e conseguiu salvar sua avé. E por isso que as borboletas tém a cintura
fina, todos tipos de borboleta tém cintura fina, e as borboletas ficaram com essa

aparéncia hoje.]

Ao acordar, Napirikoli disse, “Agora vou pega-las. Foi buscar jacitara de
morcegol74, tem tipo ganchos, parece como prendedor, se encostar no cabelo ele
fica preso. Chegando ao local, ele viu as pegadas delas, o caminho estava bem
limpo e disse, “Ah! Vai ser aqui mesmo, ponto ideal para pendurar armadilha no

caminho”.

No dia seguinte bem cedo ele ja estava no local. De longe ele as ouviu
vindo, heheeeeee, heheeeeeee, dando muitas gargalhadas, e vinham, cubu cubu

cubu fazia a remada delas, hehe hehe hehe hehe. Assim vinham vindo elas.

Napirikoli levantou e disse, “Cadé elas? Onde elas estdo? Eu ndo estou
vendo ninguém”, de repente, do nada, quando menos percebeu, elas sairam de
dentro da 4gua correndo. Chegando ao local, a irma mais velha disse, “Sejam
rapidas na coleta, sejam rapidas, daqui a pouco Napirikoli vai chegar”, no entanto,
ele ja estava as observando. Quando Napirikoli viu que os aturés delas ja estavam
cheios, ele correu ao encontro delas, e elas sairam correndo. Napirikoli queria

pegar a irma mais nova. O cabelo da irma menor encostou-se no gancho de

174 _ E jacitara fino, tem aparéncia como de um cipd, e possui ganchos, se pegar no cabelo ¢ dificil sair.

197



jacitara, Napirikoli estava quase chegando, mas ela conseguiu escapar,“Ah!”,

disse Napirikoli, “Essa nao presta”.

No dia foi buscar a jacitara grandel75,em seguida foi colocar armadilha
de novo, no mesmo caminho. Na manha seguinte bem cedo, 14 vinham elas de
novo, dando gargalhadas. Chegando ao mesmo local fizeram o mesmo processo
na rapidez da coleta, a irma mais velha, sempre dizia: “Sejam rapidas, Napirikoli
pode chegar a qualquer momento. Sejam rapidas!”. Nesse momento, ele saiu
correndo com intengdo de lagar a irma menor (cagula), por sua vez, elas pegaram
0s seus aturas e sairam correndo e pularam novamente para o rio. Dessa vez, o
gancho de Jacitara, pegou no cabelo da cagula que ficou presa, Napirikoli a pegou.
“Agora vocé vai comigo”, disse Napirikoli a ela, “Ja que estdo roubando o meu
ucuqui, vocé vai comigo, para ser minha esposa”. Assim, Napirikoli a levou

consigo.

Chegando a sua casa, 14 também morava o jacaré. Naquele tempo o pénis
do jacaré era de pedra. Napirikoli queria ter relagdo sexual com sua esposa e ela
disse, “Napirikoli vocé nio pode fazer relagdo sexual comigo, por que meu corpo
¢ feito de piranha”, —“Ah meu irmao”, disse o jacaré, “Eu vou”. Na hora que o
jacaré fez sexo com ela, o pénis dele foi mordido pelas piranhas que tinham no

corpo dela, “Eu te avisei que nao podia”.

[E por isso que o jacaré ndo tem pénis, por que as piranhas o morderam,
deixando-o ficar sem pénis que era feito de pedra. O corpo da mulher de Napirikoli era
feito de piranha. O jacaré acabou sendo mordido, ficando sem sua parte intima, ele tem

pénis, mas é bem miudinho, foi por causa desse acontecido.]

A filha de Omaiferi disse ao seu marido, “Napirikoli, se quiseres fazer sexo

comigo, terds que me tinguijarl76. Faga cacuri, deixe me levantar dentro e vai

175 _ Essa € matéria prima para fazer tipiti € serve para amarrar cestaria como o urutu e o balaio.

176 _ £ uma técnica que usamos para matar peixe em grande quantidade. Vamos para mata cavar a raiz de
timbo, as vezes se o rio ¢ grande, temos que ter 10 a 15 feixes de timbo, depois bater, um por um contra
pedra com cacete, em seguida colocar o sumo nas canoinhas de pescaria, pegar argila e misturar com
timbo, em seguida colocamos no rio. Isso ¢ feito por mais velhos, pois eles sabem como fazer. Depois de
uns cinco minutos os peixes comeg¢am a boiar.

198



me tinguijar”. Ele seguiu as instru¢des que sua esposa lhe deu. Fez cacuri, pegou
dois feixes de timb6 e quando tudo estavam pronto, levou-a junto e a deixou ficar
em pé, dentro do cacuri, a agua estava abaixo dos seus peitos. Ele comegou a
tinguijar sua esposa, da sua vagina sairam muitas, mas muitas piranhas, de todos
os tipos e tamanhos. Ao mesmo tempo a mulher comecou a ficar diferente, ela
queria morrer, estava bébada com o veneno, quando ndo aguentou mais, disse ao
seu esposo, Napirikoli, Chega! Venha me buscar.” Napirikoli abriu o cacuri e

tirou-a dali. Depois disso, no seu corpo, nao havia mais piranha.

Um dia depois do acontecido, sua esposa lhe disse, “Napirikoli vai me
esperar visitar os meus pais?”, “Estd bem!”, respondeu Napirikoli, “Partiremos
depois de amanha, bem cedo”. No entanto, antes, era para ele fazer chover um dia,
para fazer revoada de maniwaral77, fazer cupim178 voar, e assim eles cairiam na
agua e os peixes iriam comé-los. E assim o fez. A chuva caiu e de repente a sua
esposa disse, “Napirikoli, olha isso! O que sdo? O que ¢ iss0?”, “Isso é maniwara,
vai pegar para mim”, disse Napirikoli. Ela foi pegar, a intengdo de Napirikoli era
alimentar o seu sogro com maniwara, prevenindo-se para ndo ser devorado por
eles. Encheu quatro talewal 79, encheu s6 com mie de maniwara, Napirikoli sabia
um talewa ja seria suficiente encher barriga de uma pessoa. Assim, eles ndo o

devorariam.

No dia seguinte eles foram embora, visitar os seus sogros. Napirikoli se
auto benzeu, protegendo o seu corpo e deixando a aparéncia de sua canoa na forma
de Tiripil80. Assim a deixou. Na hora que desceu na canoa, usando apenas seu

poder e através de pensamento, ele comegou a jogar as maniwara na agua, no

177 _ Sao certo tipo de formigas que é encontrado somente na terra firme ou nas serras. Conseguimos
identificar essas formigas, por que onde tem isso, o local € bem limpo. Pegamos uma vara, e agente vai
perfurando, se cair do nada, € por que ai passa o caminho. Tem uma palha especifica que eles gostam, ndo
podemos pegar com a mao, pois elas mordem. Mas é uma formiga muito consumida por noés, é muito
delicioso, colocamos na quinhanpira peixe com pimenta.

178 _ S0 insetos que sempre voam depois de uma boa chuva, anunciando que tera revoada de sauva e
maniwara, e através da revoada de cupim que sabemos que vai ter piracema (reproducio de peixe)

179 _ £ instrumento musical, uma flauta tocada muito pelos Tucanos do Kaiary (Waupés). Conhecido
também pelo nome de membi.

180 _ Andorinha
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mesmo instante 0s peixes comegaram a comer, iSso sem a sua esposa saber. Ele
foi jogando. Os seus sogros e cunhados j& estavam na dgua, pronto para devorar o
Napirikoli, mas ele ja sabia, por isso levou consigo os seus companheiros: matraca
(Martins- pescador), carara (ave mergulhdo ), wakara (garca), onoli (soco).
Esses seus companheiros comiam peixe cru, € hoje essas aves continuam comendo

peixe cru em sua forma de ave, pois surgiu nesse momento do mito.

Napirikoli ia remando tranquilamente e os peixes boiando perto da sua
canoa. Em outro olhar, ele era visto ndo da forma que era, mas sim na forma de
um passaro, € com seu pensamento, ele estavam os alimentando com maniwara.
E por isso que os peixes boiavam perto da sua canoa, mas era impossivel ver o
que estava acontecendo de fato. As maniwaras continuavam caindo na agua e os
peixes comendo, os cunhados de Napirikoli se encheram com maniwara e nem se

lembravam da existéncia do Napirikoli.

[Quando Napirikoli tinguijou sua esposa a pedido dela, com isso saiu varios tipos
de piranha que existe, pois tudo estava em seu corpo. Uma coisa muito interessante é
imaginar como era o seu corpo. E por isso que hoje em dia, quando vamos tinguijar, mal
comega a mistura do timbo na agua, as piranhas comeg¢am a boiar para todo lado, pois
elas sao fracas. Lembrando que depois do pos-parto é proibido comer qualquer tipo de
piranha, pois se comer, na mesma hora pode ter uma hemorragia, é como se elas
estivessem te rasgando por dentro com seus dentes afiados. Quando estamos
menstruadas, ou logo depois, também é proibido comer, precisamos fazer resguardo até

nos recuperar da fase menstrual.

Napirikoli sempre soube de tudo e de como fazer para reverter a situagdo, sempre
pensando no que vai acontecer e ficar para os seus filhos, tudo é feito pensando nos que
virdo. Quando sua esposa pediu para ele esperar para ver seus pais, ele jd sabia que seus

sogros e cunhados estavam prontos para devord-lo.

Por isso ele benzeu cigarro nele mesmo, deixando para sua aparéncia uma
andorinha, pois faria tsiu, tsiu. Assim ele subiria, bateria na dgua e, em seguida, subiria
para cima novamente. No olhar do seu sogro, ele estava vendo apenas andorinhas e ndao

uma canoa. Referindo-se a esse momento historico, dentro do benzimento hoje se diz:
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“littani midzawi Napirikoli”’

Quando se diz isso é para lembrar que o tiripi (andorinha) era canoa de
Napirikoli. Essas sdo as coisas que sdo lembradas no benzimento de crianca recém-
nascida e para mulher que esta em resguardo que é a mde da crianga, e que também é
lembrado para menina que esta na primeira menstrua¢do. O pajé ou benzedor deixar a
canoa em aparéncia de tiripi quando se esta indo navegar na canoa com essas pessoas
que estdo em resguardo. Pois o corpo da crianga, da mde e da menina em resguardo,
estdo cheirosos, atraindo os seres maléficos que querem a todo custo lhe estragar, fazer
mal. Os benzedores faz com que essas pessoas em resguardo tenham a aparéncia de
Tiripi, principalmente quando vao viajar de canoa, deixam para elas, em seu benzimento,
a canoa de Napirikoli. A canoa passa a ser na visdo dos seres invisiveis apenas uma

andorinha. Assim era e continua assim hoje para nos.J

E finalmente Napirikoli e sua esposa chegaram ao destino. “E aqui.
Primeiro o meu pai vem em forma de maiwa (anaconda)”, disse a esposa, “Esta
bem” disse Napirikoli. Eles chegaram e ficaram em pé. Napirikoli ficou esperando
para ver de onde eles sairiam. Quando viu um enorme sucuriju saindo da agua,
atras dele vinha saindo também a sua esposa e os seus dois filhos. Eles vinham
rastejando. Ele chegou, subiu no Napirikoli, rodeou o seu pescoco e ficou
lambendo seu rosto e seu corpo todo. Depois veio sua esposa € seus cunhados,
fizeram a mesma coisa. Napirikoli estava em pé, sem fazer nada. Em seguida, eles
entraram na casa, tiraram suas roupas ou mascaras de anaconda, ¢ cada um

pendurou sua roupa em lugares apropriados dentro de casa.

Apos isso, eles sairam como pessoas, se dirigindo para cumprimentar
novamente seu genro. Napirikoli ficou conversando um bom tempo com seus
sogros e cunhados que ja estavam em forma de pessoas normais, como nds
humanos. Omaiferi olhou para sua filha e lhe perguntou, “O que o meu genro

come?”, “Nos”, respondeu ela. “Tudo bem”, disse o seu pai.

Em frente a sua casa havia um pé de pupunha e Omaiferi disse aos seus

servos, vao la raspar os espinhos de pupunha I181. E assim foram. Quando

181 _ E uma fruta muito deliciosa, de cor amarela, vermelho e meio alaranjado. A fruta deve ser fervida,
comemos a fruta com café, fazemos caxiri. Com ela fazemos uma das melhores bebidas fermentadas, mas
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comegaram a raspar, os espinhos quando caiam no prato eram, na verdade,
mandins 182, eram tantos. Depois Omaiferi disse, “Minha filha, aqui estd a
comida, pega para o meu genro comer”. O prato estava cheio de mandins, para
todos os lados. “Olha aqui Napirikoli! Come! O meu pai ofereceu para a gente
comer”, “Esta bem”, respondeu Napirikoli. No entanto, havia pimenta pendurada

no seu pescoco e outra na ponta da sua fecha, e outra no liwapéril§3.

Napirikoli olhou para seus companheiros e disse, “Ofereceram-nos
comida e aqui esta, podem comer!”, “Tudo bem”, disse socé e matraca e em
seguida pularam para comer, “Espera?”, disse Napirikoli, mas j4 era tarde. O soco
comeu e se engasgou, “Ah! Meu avd! Por que vocé fez isso?”, “Espera”, disse
Napirikoli novamente. Ele tirou a pimenta que estava em seu pescogo, pegou,
quebrou e colocou no prato, depois pegou a que estava na ponta da fecha e colocou
no prato; depois pegou o ultimo no liwapéri e jogou no prato. Todos os peixes
arrebentaram, ficaram como se tivessem sido cozidos, entdo, Napirikoli comeu e
pediu para o restante dos seus companheiros comerem. Omaiferi disse, entdo,
“Ah, é verdade. Ele sabe mesmo, o meu genro ¢ um sabedor”, desafiei e ele me

matou.

[Quando o seu pai pediu a sua filha que oferecesse comida ao seu marido, na
nossa cultura hoje, é a mesma coisa. Quando chegamos a uma comunidade, o dono da
casa entrega a comida a pessoa responsavel, dizendo, “Aqui esta comida, podem comer
para matar a fome”. A pessoa responsavel olha para sua equipe e diz: “Companheiros,

esta aqui a comida, vamos comer”. E eles vdao comer todos juntos. Assim é.

Segundo meu pai, o meu avo Luiz Manoel, ele sempre falava que os peixes mandin
e kuyukuyu eram servo de Omaiferi, e também dizem que é o tronco de pupunha. Por isso
esses peixes quando ndo sdo lembrados no kalidzamai, seja masculino ou feminino,

corre-se um grande risco de um tumor ou furunculo sair na pessoa.

também pode ser tomada na forma de vinho, com agticar. A pupunheira € uma palmeira, plantada nos
quintais de casas e nas rogas.

182 _ Peixe que possui ferrdo, ele ¢ bem pequeno, existem varios tipos de mandim.
183 _ Com o que se protegeu quando foi engolido pelo Koitinaferi, trata-se de um escudo.
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Os peixes mandins sdo os espinhos da pupunheira, é por isso que eles tém ferrdo,
pois de fato eram espinhos. No momento em que o soco come os peixes, nessa hora ele
Se engasga e é nesse instante que se inicia o engasgo com o0sso de peixe. Isso acontece
muito com as criangas pequenas que estdo na fase de comegar a comer sozinhos, mas
isso também acontece com os mais velhos. E muito perigoso, pois tudo se deu inicio nesse
mito. O soco engasgou e seu pescogo ficou inchado, depois ficou com pus, esse pus saiu
e escorregou no seu pescogo. E por isso que a pena do socé tem uma mancha meio

amarelada no pescogo. Assim aconteceu.

Para lembrar-se desse fato acontecido, dentro da linguagem usada no benzimento
de kalidzamai cantado, que marca o ritual de inicia¢do, é preciso lembrar-se dessas
pimentas do outro mundo que cozinharam a comidade Omaiferi dada a Napirikoli, por

isso é dito:
“liwaperi koakafedza dzawi Napirikoli”
“liwedafia, likaokafia, dzawi, Napirikoli”
“liwadza, nomakena, nakokana, oleyana”
Outro tipo de pimenta é Liwapere:
Liwapere, likoakafia, noferi, dzawi, Napirikoli

Assim tudo comegou. Quando Omaiferi viu isso disse, “Ah! Esse meu genro sabe
das coisas, desafiei e fui morto por ele”. Napirikoli havia matado os peixes com pimenta.
Tudo comega por aqui e até hoje continua vivo em nossas vidas, seguindo e convivendo

com isso, se fortalecendo cada vez mais.]
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Pinaiwali

A concep¢ao de juventude no mundo Baniwa ¢ encontrada nesse mito de
Pinaiwali. Nessa narrativa, Pinaiwali seria Napirikoli que, em viagens pelo mundo,
assumiria diferentes identidades. Mas em outra narrativa, Pinaiwali pode ser outra pessoa
que ndo viveu nesse mesmo periodo. Em comum, essas narrativas afirmam que Pinaiwali
foi quem deixou para a humanidade os ensinamentos e os cuidados para as pessoas se
manterem jovens. Contarei a historia do midzakattairi 184. Pinaiwali era um rapaz
solteiro, que nasceu e viveu no rio Aiari, no lugar chamado de pedra de maapanai, acima
da comunidade de Ucuqui-Cachoeira. Nesse local havia uma pedra que parecia uma
maloca indigena, ali morava o jovem Pinaiwali, ele era muito simpatico e as mulheres
amavam isso, mas ele ndo aceitava qualquer mulher para conversar com ele. Ele era um
bom itakiril85 e o era porque fez direito o kalidzamail86. Assim para n6s Baniwa, todos

os homens e as mulheres precisam fazer kalidzamai.

[O homem que fez kalidzamai tem que ter cuidado com “khewikani”, que é sonho
perigoso, no qual se sonha que esta fazendo rela¢do sexual. A mesma coisa acontece com
as mulheres que passam por esse ritual, tem que ter bastante cuidado com o

“kattaitakhakani”, que é o sonho em que as mulheres estdo fazendo relagdo sexual.
Quando temos esse tipo de sonho, se formos para a mata vamos ser atacados pelo os

yoopinai.

Eesse mito aborda a questdo do preparo do corpo no kalidzamai, e nesse momento
do benzimento se lembra os nomes de todos os animais que podem causar o bem, para

que o itakiri fique com o corpo protegido. Se ele for feito direito os rapazes e as mogas

184 _ Coisas feitas pelo criador do mundo.
185 _ Aquele que passou pelo ritual de iniciagio.

186 _ £ um ritual de passagem para vida adulta, a pessoa fica de uma a quatro semanas de dieta, sem comer
nada, apenas tomando caribe, até o dia que o benzedor benze a comida ¢ a pimenta, para poder volta a
comer. E ritual de protegdo que tem tempo certo para ser feito. Para as meninas é na menarca e para
meninos na mudanga de voz.
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ndo pegam doengas graves, pois o klidazamai foi feito no tempo certo e bem protegido a

doenga ndo consegue matar.|

A mae de Pinaiwali era filha do Waliwa (estrela), que era de cla
Waliperedakenai, por isso que o pai dela recebeu o nome de Waliwa. Ela teve um
filho e o pai do filho dela tinha um poder, ele deixou um pouco do seu poder para
o filho. Quando o menino cresceu, o pai falou, “Vocé vai ser o dono do padzoma
e vai se chamar Pinaiwali”’. Desde que recebeu o nome Pinaiwali, ficou conhecido
como aquele que ¢ o verdadeiro dono do padzoma, € por isso que quando o
padzoma floresce possui flores bonitas. O pai de Pinaiwali deixou mais trés
plantas de diferentes nomes: ttiripadal87, kapolirol88 e waliwapol89. Pinaiwali
viu que as outras plantas estavam crescendo bem e suas folhas eram bonitas, mas
o waliwapo crescia e com o tempo as suas folhas ficavam murchas e feias. O dono
viu o que tinha acontecido e logo observou que a arvore ndo daria certo. Ele falou
para arvore que ela seria a responsavel pelo envelhecimento da nova geragao e

naquele momento ordenou que ela se afastasse de outras plantas.

[Waliwapo foi afastado das outras plantas. A gente encontra essa arvore na
floresta em grande quantidade, ela tem um cheiro ruim, na mitologia foi isso que
provocou o envelhecimento. Até hoje em dia, nds da nova gerag¢do, ndo podemos tocar
nessa drvore porque envelhece a pessoa. E que waliwapo dormia muito, ela esperava o
sol aparecer para ai ir tomar banho, por isso que envelhecia. Ttipida e kapoliro ndo

faziam desse jeito, obedeciam ao dono, e continuam crescendo saudavelmente, sem ter

187 _ E uma planta (remédio) que nunca murcha, sempre fica com as folhas bonitas, até hoje é assim,
vemos que essa planta nunca fica com as folhas murchas ou feias.

188 _ Planta para dar o efeito da beleza, pois cresce muito também, ndo tem as folhas feias e murchas.

189 _ A planta responsavel pelo estrago, para as plantas e para nos também. E por causa de waliwapo que
nds humanos vivemos pouco tempo no mundo e envelhecemos rapido, foi essa arvore que fez assim, é o
defeito da arvore.
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folhas murchas. Isso ja vinha acontecendo no principio. Por isso que atualmente quando

cai a fruta de waliwapo no chdo, de longe ja da para sentir o cheiro ruim.]

O pai de Pinaiwali ordenou ao filho tomar banho todos os dias na
madrugada e usar as suas plantas para se cuidar. Deveria passar as plantas
(remédios) em todo corpo, toda vez que tomava banho de madrugada para nao
envelhecer rapido. E por isso que os nossos antepassados tomavam banho na
madrugada com padzoma, pegavam as folhas novas, as que produzem belezas.
Pinaiwali obedecia ao pai e ficava a madrugada no igarapé durante varias horas.
Ele acordava de madrugada e usava corretamente as plantas, que eram remédios
especiais. Hoje nos temos essas plantas, mas sdo diferentes e ndo fazem o mesmo
efeito. Toda madrugada o Pinaiwali raspava a casca de padzoma e colocava em
uma vasilha com agua, dai se ensaboava e tomava uma pequena por¢do, para
limpar a barriga e todo o organismo. Usava as plantas e obedecia a regra de s6 sair

do porto depois que amanhecer.

[Hoje em dia envelhecemos rapido demais, porque ndo temos mais remédio
especifico, aquele que o Pinaiwali usava para manter a beleza. E, ainda, ndo cumprimos
mais as regras que Pinaiwali cumpria. A gente costuma voltar para casa, tomar banho e
deitar na rede e, por isso, envelhecemos mais rapido também. Além disso, somos pessoas
que gostam de se aquecer no fogo, por isso nossa pele vai ficando pdlida e feia. Muitas

vezes consumimos muitas comidas frias, tudo isso faz mal para a beleza.

Os velhos nos ensinam os cuidados para manter a beleza através de conselho,
mas parece que hoje em dia as palavras que sdo ditas nos conselhos sdo muito
desafiadoras. Mas também muitas coisas mudaram no mundo em que vivemos, o mundo
que se diz civilizado tem nos afetado no nosso dia a dia, no nosso modo de viver. Meu pai
dizia que os antigos seguiam as regras ao pé da letra, seguiam os ensinamentos do
Kowai. Outra coisa muito importante também é que os jovens ndo podiam sair debaixo
do dia nublado, porque os cabelos ficariam brancos com rapidez, pois quando os sereno
cai, fica branco. E por isso que devemos tomar banho na madrugada e sair antes do
sereno cair. Toda manhd, na hora do banho, todos banhavam com alegria e depois

contavam historias relacionadas aos pajés.
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Antigamente esse cuidado era seguido ao pé da letra, além de ter cuidado com o
corpo, também tinha a questdo do uso dos remédios. Por exemplo, se um jovem tem um
remedio destinado a tornd-lo kawinidali, em Baniwa, marupiara, em nheengatu, ou seja,
um bom cagador, ele nao pode comer qualquer comida. Este remédio é para a flecha, o
anzol e a zarabatana. O seu preparo é destinado para atrair presas. Mas, para isso, o
resguardo exigido é rigido, o jovem ndo pode tomar algo quente pela manhd, so pode ser
comida fria, porque se for ingerido comida quente fara mal ao corpo, ou melhor, deixard

a pessoa fraca.

Esse mito nos lembra da importancia do preparo do corpo e, além disso, também
ensina o passo a passo sobre os benzimentos para criangas e para as mulheres. Os jovens
antigamente aprendiam e alguns continuam hoje aprendendo como benzer uma mulher
que sofreu ataque de seres da natureza (os yoopinai). Porque se ele ndo soube benzer sua

esposa que ficar doente, ele vai deixar a mulher envelhecer mais rapidamente.

Entres risos continuavamos conversando com meu pai sobre os cuidados com o
corpo, isso foi uma das conversas que durou um dia so para falar sobre isso. Dizia meu
pai que essa parte é a mais importante de passar para os jovens e as criangas hoje.
Segundo o meu pai Francisco Fontes, os nossos bisavos e avos viviam por muitos anos e
hoje aos 40 e 50 anos ja ficamos velhos demais e feios. Ele refor¢ou que os segredos deles
era seguir e obedecer as ordens dos pais, eles ndo ficavam em casa de madrugada,
sempre tinha que pescar, cagar, aprender a tocar instrumento, ouvir historia, aprender
benzimento. Tudo isso continua vivo, pois meu irmdo e filho, fazem isso, meu pai tem

preparado eles para a vida.

Na mitologia, no tempo de Pinaiwali, as pessoas ndo ficavam velhas. Nos
poderiamos ficar sempre jovens, com o uso das plantas, ficariamos que nem a Ttiripida,
sem ter folha murchas e jamais poderiamos morrer, que nem essa planta, que sempre
continua crescendo e tendo as folhas bonitas. Acontece a mesma coisa com a gente
também. Pinaiwali ja sabia que isso provocaria o envelhecimento da futura geragdo e,
por isso, nascemos, crescemos e envelhecemos. Caso contrario poderiamos viver entre

100 a 200 anos na terra com facilidade.

A velhice surgiu quando Pinaiwali plantou o waliwaapo, ao deixar essa planta no

chdo. Por este motivo que nos somos enterrados na terra, porque foi assim que o
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Pinaiwali fez. Mas tudo foi estragado por waliwaapo e, por isso, come¢camos a
envelhecer. As mulheres envelhecem mais rapido, por que o Pinaiwali pegou o waliwaapo
com o brago esquerdo e por isso, elas envelhecem mais rapido. Com um filho, a mulher
ja fica velha. Enfim, com tudo isso, os que passaram a ganhar aparéncia bonita foram
0s animais, enquanto conosco o mesmo ndo aconteceu. Ficamos velhos a cada dia, todos

os dias acontece o envelhecimento.

Considerando a centralidade da nogdo de pessoa e da construgdo do corpo.
Falarei um pouco aqui sobre fases de vida. Nos, Baniwa, usamos a palavra ienipétti para
nomear a crianga, em termos genéricos, sem considerar género ou fase da infancia. O
periodo da infdncia é o de apropriagdo do panhee — padzeekatal90 (saber-fazer). Nos
usamos a seguintes palavras para nos referir a uma divisdo da terminologia, por género:
usamos a palavra ienipettikatoani para menino e ienipettikatoano para menina. O
crescimento é subdivido em fases que estdo relacionadas as habilidades que as crian¢as
vao adquirindo a medida que crescem. As criangas sdo kodapeta, isto ¢, de colo, que
carregamos na cintura, quando eles estdo nessa fase, podemos dividir em trés

momemntos; Keramol91, Tarawadalil92 e Hitsiakadal93.

Lembrando que apos o parto, nos mdes ficamos em resguardo, nas primeiras
semanas, podendo ser um més completo de resguardo, com a finalidade de fortalecer o
corpo da crianga, para que assim ela resista as inevitaveis agressoes dos seres da
natureza. Durante isso, ficamos em casa sem fazer nada, apenas em repouso total, pois
tudo que fizer de ruim afeta o corpo da crianga. Aqui ha um duplo preparo, para o corpo

da mae e do filho.

Varias sdo as fases até chegar a Walhipali (ser jovem). Todas as vezes o velhos

falam sobre a palavra walhipali, eles a relacionam com a palavra limatsiatakawa, pois

190 _ Palavra hifenizada, pois o sentido dado é que o aprendizado somente é comprovado se a pessoa
executa o que aprendeu, se utiliza para seu beneficio e/ou dos seus parentes. Caso a pessoa ndo demonstre
na pratica o que aprendeu, é equivalente a comprovar que nio sabe.

191 _E o periodo em que a crianga é recém — nascida e dependente muito da mée. Nesse momento a
crianga “nao sabe nem se mexer”.

192 _ E quando o bebé ganha firmeza no corpo, nos referimos quando a crianga fica bonita.

193 _ B quando a crianga comega a engatinhar
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o cuidar-se define um modo de ser jovem, o que, na lingua Baniwa, é traduzido por
limatsiatakaapani (modo de ser jovem). A juventude também esta ligada a beleza,
vinculada & producdo da beleza. E o filho ou a filha que deve perguntar aos pais quais
plantas devem usar, eles sdo ensinadas desde a infancia, porém, quando comegam a ser
walhipali, eles proprios é que devem buscar entender as plantas. De tempo em tempo a
pessoa deve limpar seu rosto com resina de seringa, com a finalidade de tirar os pelos.
Logo apos o uso da resina, o jovem deve ter em mdos as plantas molipi, padzoma ou wiito
para lavar o rosto. Do wiito e do molipi sdo utilizadas as folhas maceradas, em
quantidade suficiente para fazer espuma; do padzoma se usa o caule numa quantidade
para lavar o estomago, ao fazer vomitar em seguida. Esses cuidados sdo entendidos como

procedimentos de limpeza externa e interna do corpo, servindo para retardar a velhice.]

Napirikoli procura o fogo

Quem tinha fogo naquela época era o lawaliferi. Ele foi até 14 onde ele morava para pegar
fogo. Depois de consegui-lo Napirikoli levou para a sua casa em Warokoa. L4 havia um
jacaré chamado manoliferi que roubou o fogo colocando-o na sua boca, levando para
dentro de sua casa, que fica debaixo da 4gua. Napirikoli ficou sem o fogo e ficou na

escuridao.

Entdo, Napirikoli pediu para uns sapos chamarem o jacaré para fora de sua
casa. Eles chamaram, “Pai, pai nos dé€ a luz!”. O jacar¢ p6s um pedacinho do seu
corpo para fora, mas ndo abriu a boca. Os sapos disseram novamente, ‘“Pai, pai

nos dé a luz”. O jacaré pos mais um pouco do seu corpo para fora.

Os sapos falaram, “Mais! Mais!”, e ele, entdo, saiu. Nesse momento,
Napirikoli fincou uma vara com forquilha em seu peito, engasgou manoliferi e o
fez abrir a boca. Napirikoli pegou de volta o fogo e o levou para longe. E por isso
que o jacaré ndo tem lingua, pois o Napirikoli acabou puxando com forca,

arrebentando a lingua dele. Assim, o fogo foi recuperado novamente.
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Kophé ikehoawa

A origem do peixe comegou ha muito tempo. Essa histéria conta sobre os
lugares de criagdes de peixe. Primeiro, os Wadzolinai (Urubu-tapuia), povo
Baniwa do Baixo I¢ana, foram procurar a lagoa de peixe em um lugar chamado
lago de Koetanil94, onde encontraram um matapi de peixe no fundo da lagoa.
Eles vieram do igarapé dzokoali (que fica no Waranda), vieram descendo no rio
Ayari, quando foram a procura do segundo matapi. Eles ndo sabiam onde ficava
e, por isso, acabaram passando do lugar certo, depois, quando retornavam,
passando perto dessa lagoa, ouviram sapos kama cantando kud kud kud. e entdo,
resolveram entrar nesse lago, isso foi em pooperiana localizado no Rio Icana,
onde moravam os Koeiafeno (avo dos Kadapolithana, cld Baniwa) e onde
moravam as pessoas do cla Dzawinai (vawareté — tapuia). L4 eles encontram outro
matapi, cheio de peixe. Colocaram Dzawiriana, um tipo de boia, para procurar
onde era mais fundo. Colocaram-na bem no meio, pegaram um cabo de remo
jogaram na terra, o que chamamos de Kolinoro (o remo), e foram até no meio da

lagoa.

- “Eu vou ver mais para 1a”, disse o dono do matapi e mergulhou. Ele
mergulhou para o fundo, para o fundo do rio, ja ndo se via mais o sol, ndo tinha
mais nada além da escuriddo e disse, “E aqui mesmo. Kowianaliwape (matapi
dele)”. Eles afundaram. Uma semana depois, disseram, “Eu vou botar uma isca
para ver como vai boiar”. A isca era a folha de agai. Puxaram e saiu puuutso6o6o,
encostaram o matapi para tirar peixe de dentro. Logo em seguida colocaram a isca

dentro do matapi, e o colocaram novamente no meio do lago.

ApOs 1ss0, eles pegaram muito peixe para comer, dentro do matapi tinha:
cabecudo, irapuka, doidali (anuja), sarabiana (tucunaré grande), jacunda, pacu,
acard, piraiba, pirarara, Koliri (surubim), arraia. Aqui surgiu todos os tipos de

ikoli (tartarugas), varios tipos de dzapa (tucunaré), e todos os tipos de pacu.

194 _ Armadilha de peixe conhecido na regido como “matapi”.
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Havia um homem chamado koeiafeno que pegou kadzalil95 e fez o matapi
dele. Os donos sdo os Kadapolithana (cld cani¢o, vara de pescar), em nheengati
os chamamos de pindaiwa pixuna, o avo deles é o Koeiafeno. Este povo se
chamava de koeno. Entdo, Koeiafeno fez o matapi deles, muito bem feito, sem
nenhum defeito, tudo bem trabalhado, bem moldado, pois era feito de molong6. E
transformou os molongés em peixes. Tudo eles fizeram, era na praia dos
Dzawinai. A traira (iniri) e outros peixes sdo a carne de Iniriferi, e ele os jogou
dizendo, “Thommm... Vocé€s serdo filhos de Iniriferi”. Tudo isso aconteceu em
Pooperiana, hoje conhecemos esse lugar como /lago tiwa, nesse lugar tem muitos

peixes, pois aqui comegou a origem dos peixes.

Outro lugar foi em Heeridawania (palena do sol), na serra da comunidade
de Tunui—Cachoeira. Neste lugar outro ancestral encontrou também um matapi de

peixe.

Um outro avd koeiafeno fez outros peixes, pegou e jogou na panela do sol.
Dentro da panela do sol, transformou a vida dos peixes. De dentro da panela do
sol, no topo da montanha, vieram saindo e correndo para todos os lugares. Em
cada um desses lugares saiu varios tipos de peixes. Aqui surgiu outros peixes que
encontramos hoje em dia, tudo teve transformagdes. Durante qualquer benzimento
que for feito, € preciso lembrar-se desses acontecimentos, dos lugares, dos objetos

e das transformagdes, pois todos sdo lugares sagrados.

195 _ E uma é4rvore apropriada para fazer escultura, é bem leve, dela fazendo bancos para sentar e varios
tipos de artesanatos, chamamos de molongo.
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CAPITULO 6

ORIGEM DA HUMANIDADE

Este ultimo capitulo € sobre a nossa origem, nds, os Baniwa, neste mundo. A terra
(Hekoapi) ¢ de onde nos, indigenas Baniwa, temos conhecimentos e nos relacionamos
com outras camadas ou céus do mundo. Estas camadas estao tanto acima de nos e quanto
abaixo de nos, no subterraneo, sabemos que ¢ assim ha milénios de anos, ou melhor, desde

sempre.

Da terra os povos nascem. O povo Baniwa nasceu da terra, e até hoje existe esse
lugar chamado de “Hiipana” que € eeno hiepolekoa, ou seja, o “umbigo do mundo”. Neste
lugar, Hipana que ¢ uma cachoeira, tem uma vagina de pedra, de onde surgiu (ou nasceu)
a humanidade e, especificamente, o povo Baniwa, os seus cls. E a partir deste lugar que
ocorreu distribuicdo dos territérios Baniwa naquela regido e foi também a partir dali que
se espalhou a humanidade para lugares muito distantes e diferentes em diversas partes do

mundo.

Por ser assim, nascer da terra, nos nos relacionamos com a terra como “mae”. A
mae cuida dos filhos desde a concepgao, desde o nascimento, cuida do crescimento, cuida
na vida adulta, cuida até mesmo durante a velhice e apds a velhice. Quando isso acontece,
a terra cuida da pessoa quando chega ao final da vida, porque volta novamente para dentro
da terra. Temos uma relagdo de muito respeito com a terra por causa disso. Os que nao
tém mais esse respeito com a terra € porque aprenderam com pessoas estranhas
(estrangeiras) que chegaram aqui no Brasil, pois isto ndo ¢ da nossa cultura e nem da

nossa tradi¢cao milenar.

Na cultura Baniwa, existe algo que explica isso. Na criagdo do mundo havia uma
disputa entre seres vivos sobre quem seriam os humanos e quem seriam os animais. O
nosso heréi Napirikoli conquistou o nosso direito de sermos “humanos”, newikinai em
Baniwa, deixando para os outros o direito de serem “iitsirinai”, animais. Mas eles, os
animais, sA0 como nos, pessoas em espiritos, ocorre que ambos ndo podem se enxergar
entre si como humanos, quando isso acontece, provoca doengas e conflitos.
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Na terra existem muitos viventes diferentes com diversas fun¢des que equilibram
e manejam os sistemas de vida, incluindo os humanos e os animais. Muitos destes
sistemas, tanto os macros quanto os micros, ajudam a exemplificar claramente esse
aspecto, por exemplo, uma serra, uma montanha, uma pedra, uma cachoeira, um morro,
um lago etc. Especificamente, esses sdo lugares de viventes responsaveis pela reprodugao

das espécies de animais, peixes e outros seres fundamentais.

Wapui-Cachoeira hoje ¢ uma comunidade Baniwa, mas ela é conhecida pela
grande cachoeira, Hipana, que fica no local, onde ha pedras com desenhos (petroglifos).
Esta cachoeira guarda a mais importante fase da historia Baniwa, a “origem” e, por isso,
o local que, como apontei acima, ¢ conhecido como “Hekoapi Hiepolekoa™ que significa
0 “Umbigo do Mundo”. Mas essa ndo ¢ a Unica versao de origem da humanidade para os
Walimanai que ¢ como nés Baniwa nos autodenominamos, por isso ¢ importante dizer
que aqui estou escrevendo a partir da narrativa que me foi contada por meu pai Francisco

Luiz Fontes, cla Waliperidakenai.

Foi na cachoeira de Hipana que os “chefes” dos clas Baniwa, como Dzawinai,
Waliperidakenai, Hohodeni e outros sairam, diante da fumaga do tabaco dos irmaos
Napirikoli, Heeri e Dzooli. Depois que sairam do “buraco de origem”, cada grupo recebeu
um territdrio para ocupar. Os Hohodene ficaram com o territério do alto Aiari, os
Dzawinai com a regido central do I¢ana (conhecido como médio Igana atualmente); e os
Waliperidakenai ficaram com a regido do médio-alto I¢ana, sobretudo, no igarapé Pamaali
(onde fica a escola Pamaali atualmente). A seguir viajaremos nesta narrativa para melhor

entendimento, desde o seu inicio:

Depois de todos os acontecimentos, das transformagdes, Napirikoli viu que
janao havia nada para fazer, pois tudo ja tinha sido feito por ele. Entdo, ele comeca
a pensar sobre nds seres humanos. Napirikoli chama o Dzooli (ele era curador das
doengas, o dono do benzimento e dono do tabaco), e fez uma vara para colocar o
seu cigarro em cima, em seguida comeu ipadu, ja para nos chamar, entdo Dzooli

disse:

- “Quero que meu filho saia e que seja do cla Hohodene (Cla Inambu)”, no

mesmo instante comegou a zoar os animais sagrados, vindo de debaixo da terra,
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eles vieram até sair para esse mundo, passando pelo buraco da cachoeira de
Hipana. Napirikoli estava apenas sentado, ouvindo as vozes dos animais sagrados
(yurupari), e dizia: “Madenhali, madenhali, madenhali, madenhali.... Ah! Vocé ¢
Maoliene”. Napirikoli sabia que nio era propriamente Hohodene, mesmo sendo
da mesma coluna. Eles sdo os avos dos Hohodene, mas sendo servos. Em seguida,
sairam outros, juntos aos animais sagrados que diziam: “Molé, Molé, Molé,
Molé”. Entdo, Napirikoli disse: “Ah, vocé é Molédakenai”. Por fim, saiu o chefe,
o Hohodene, pois os animais sagrados cantavam: Hohohohohohohhhohohoho.
Quando Hohodene nasceu, tudo ja estava pronto, pois os servos ja haviam feito
tudo antes de sua saida, ele apenas foi sentar no seu banco e fumar o seu cigarro,
pois ele era o chefe. Esse cla dentro da linguagem de benzimento ¢ conhecido

como “Herieni”(filhos do sol).

Depois dele, saiu o Adzaneni (sdo Tatu-Tapuia), e depois isso ainda nasceu
os Komadaminanai (Pato-Tapuia), ambos falantes de lingua Coripaco do Alto
Icana, que Baniwa e koripako sdo linguas diferentes, mas que ¢ possivel que seus

falantes se entenderem sem problemas.

Os dois que nasceram depois do chefe sdo considerados os irmaos novos
dos Hohodene. Lembrando que todos sairam com animais sagrados (yurupari). Os
Hohodene sao os primeiros filhos do sol, os filhos do sol, eles sao considerados
filhos do Heeri (o Sol). Enfim, Maoliene, Moledakenai, Hohodene, Adzaneni e os

Komadaminanai sao do mesmo pilar, sendo divido em questio hierarquica.

[O nosso avo Dzooli tinha tabaco, mas aléem do nosso avo Dzooli, temos outros
que sao: Mahlena, Hipathayri, Hipaniri. Eles sdo os nossos primeiros antepassados, dos
Waliperidakenai. Do mesmo modo que os Hohodene se consideram os filhos do sol, pois
sdo filhos de Heeri, nos Waliperidakenai nos consideramos os filhos de Dzooli ou

Dzooliferi, o irmdo de Napirikoli.]

Dzooli pegou cigarro e soprou no buraco e disse: - “Agora quero que saia
Waliperidakenai”, na mesma hora ele veio vindo de debaixo da terra, junto com
seus animais sagrados. Quando saiu o Napirikoli falou, pois ele reconhecia através

do som dos animais sagrados que tipo de animais eram: - “Ah, vocé ¢ Koteroene
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(abelha)”, mas sendo coluna de Waliperidakenai, ele se tornou o irmao mais velho,

“Vocé fara banco antes do seu chefe”.

Dzooli pegou o seu cigarro de novo, soprou €, na mesma hora, eles vieram
saindo, junto com seus animais sagrados. Quando Napirikoli viu, disse: - “Ah!
Vocé € Awadzoronai, sera responsavel de fazer cigarro e levar para seu chefe

fumar”, assim foi feito.

[Todas as vezes que as pessoas saiam do buraco, o Dzooli soprava seu cigarro
no corpo deles e na cabeca. Nos também fazemos isso quando uma crianga nasce, porque
nos indigenas Baniwa nascemos do cigarro e ndo pudemos deixar, porque isso veio desde
a nossa origem e do nosso nascimento. Com esse gesto, o Dzooli ja nos dava nome de

benzimento para cada cla]

Por fim, veio o chefe. Dentro da linguagem de benzimento somos
conhecidos por Dzoliene (filhos de Dzooli). Quando saimos Napirikoli disse: -
“Vocé ¢ Waliperidakenai”. Quando ele saiu para este mundo, tudo estava pronto,
o seu banco e o seu cigarro, pois os servos ja tinham feito tudo para receber seu
chefe. Entdao o Hohodene e o Waliperidakenai sentaram no patio € comegaram a
conversar, pois eles sdo cunhados. “Agora vou chamar seu irmdo menor”, € saio
o Tokedakenai (cla vagalume), "Agora vou chamar mais um que vai ser irmao
menor”, ¢ veio o Tomieni (cla Ttome, em Baniwa esta ¢ uma formiga nao
comestivel), eles moram no rio Cuyari, estes sdo cunhados dos Dzawinai. Por fim,
chamou mais um e dessa vez veio o Talidza (os Tariano). Da nossa coluna ainda

vieram os Cubeo que chamamos de Dzolemeni ( Jiboia-Tapuia).

[Quando sairam todos os clas Baniwa e Coripaco, além de outros povos
existentes, a humanidade em geral ja estava na terra, que somos nos. Nossos parentes
Tukano e outros povos também nasceram desse buraco, o ’Umbigo do Mundo”, assim
como nos também entramos na canoa de transformagdo. Na verdade, todos sairam desse
lugar, Hipana, mas a partir dai fizemos uma viagem toda até Onidiaka (Oceano) e depois
retornamos para a nossa regido, onde cada povo foi ficando no seu devido territorio.
Com isso meu pai em breve relato citou que: O cla Kotteeroeni sdo nosso irmdo maior,

responsavel de fazer nosso “banco”, o cld Awadzoronai saé os que fazem o nosso
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“cigarro” e o Wapipere-dakenai é o “chefe”, e o cla Tokedakenai sdo nossos irmdos

menores, e assim por diantes, temos ainda irmdos menores que isso.|

Depois do nosso nascimento, Napirikoli nos deu banho no pogo da
cachoeira de Wapui (Hipana), que fica do outro lado do rio, no remanso, um lugar
chamado mapaali (cana igarapé ou igarap¢ de cana). No mesmo instante, ele foi
buscar os yalanawi (brancos), pois ja sabiam da sua existéncia, ele trouxe duas
larvas (tapurus), um branco e um moreno. Quando Napirikoli chegou em Wapui-
Cachoeira ele os transformou em pessoas. Napirikoli deu banho primeiro nos
brancos (por isso que os brancos tem essa cor), em seguida nos indigenas e por
ultimo na pessoa negra. No primeiro banho a agua estava limpa, no segundo
banho, nos indigenas, a dgua ja estava suja, mas quando lavou o negro, a dgua

estava muito suja. E por isso que somos assim. Cada um com sua cor.

Apos isso, Napirikoli nos deixou em Wapui (Hipana), pois todos estavam
num mesmo lugar, ndo tinha mais com que se preocupar, tudo estava feito. Entao
pensou em como fazer para distribuir o seus filhos para o mundo todo. Aqui
come¢a a viagem na canoa de transformacdo rio abaixo, pois Napirikoli era
sabedor do territorio de cada cla, a nossa casa de espirito para onde retornamos

apos a morte.

O cla Hohodene e seus descendentes, irmaos maiores ¢ menores, ficaram
para ocupar o territorio da cabeceira do Warand, local chamado em Baniwa de
Pothopana, em lingua geral é akutiwdya ruka, quer significa “casa de cutiaia”.
Entao chamou o maiwa (anaconda), e disse: - “Voc€ vai deixar os meus filhos em

suas casas, onde vao dominar seus territorios sagrados”.

O cla Waliperidakenai e seus descendentes, irmdos maiores € irmaos
menores, sairam da canoa na altura do igarapé Pamaali, quase no alto do rio I¢ana,
Napirikoli nos disse: - “Vocé e seus descendentes, essa serd a casa de vocés apos
a morte. Este serd o seu territorio, esta terra € sua”. Abaixo do igarapé Pamaali
existe um outro igarapé, cujo nome € Warand, também dito dzokoali, e nos disse

novamente, “Este € o seu territorio”.
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Eles seguiram a viagem na canoa de transformagdo e foram sair em
Kalitarima, conhecido por nds pelo nome de “lago Tiwa”, que fica nas
proximidades da comunidade de Juivitera. Napirikoli disse para os Dzawinai, em
lingua geral ¢ Yawaraté tapuia (cla Onga), “Este sera o seu territorio e dos seus
descendentes. Nesse lugar tem muito peixe”. Para os Moliweni e Parrattana que
moram no Médio Igana (Tunui a Nazar¢), ““Vocés vao dominar aquele territorio”,

disse Napirikoli a eles.

Até aqui haviamos viajado na canoa de transformacdo que era uma
anaconda, mas a partir deste ponto a canoa de transformagao se transforma em um
passaro chamado de Parra. O Napirikoli j4 sabia onde seria o territorio deles, e
foi embora esperar para ver e ouvir. Entdo, Napirikoli os ouviu vindo e o passaro
dizia Parra, parra, parrd, parra... assim dizia o maiwa, vindo por cima, voando
em forma de passaro, com aparéncia de uma garca. Napirikoli em pé estava
ouvindo e disse: - “Esses que estdo vindo serdo Parratana”, pois assim dizia o
passaro. Eles ficaram na serra de Céapi, 14 € a casa do espirito do cla Parratana e

seu territorio.

Napirikoli olhou e disse: “Agora vocés Kowaidakenai (yurupari tapuia),
ficardo na cabeceira do igarapé Kuma”, em Baniwa chamamos Iwidzoliari, abaixo
da Comunidade Wanaliana, “Essa serd a casa de vocés quando morrerem vao

dominar este territorio, junto aos seus cunhados de cla Parratana”.

Assim foi indo. “Vocés”, disse aos clds Arara, mas em Baniwa chamamos
de Makerinai, que também sdo ao mesmo tempo cla onga, “Voc€s vao morar em
Amanali, na serra do Adaaro Dzapani (serra da Arara)”, esse € um igarapé
chamado de pirayawara igarapé apira (cabeceira do igarapé boto), na regiao do

Médio Igana.

Outros foram sair em Ipanoré (rio Waupés). Outros foram sair com
Makoko igarapé, um afluente do rio Tiquié. Outros foram sair em Turi Igarapé,
afluente do rio Papuri. Outros foram sair em Aracapa, no rio Papuri. Assim, foi
realizada toda a distribui¢io de todos os clds e povos. Napirikoli fez isso em toda
regido, deixando cada um em seu territdrio especifico, para ser dominados por

cada povo. Todas as vezes que houver um estrondo ao meio do dia ou ao
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entardecer, ¢ sinal que alguém de um determinado povo faleceu, a depender de
onde o estrondo aconteceu, sabemos qual povo perdeu um parente, porque

sabemos da existéncia das casas dos mortos de cada cla e onde fica.

[Nascemos em Wapui—Cachoeira (Hipana), assim como os demais povos. Quando
Napirikoli trouxe os Brancos, Dzooli ndo foi soprar tabaco neles, porque eles eram feitos,
eles nasceram do corpo podre do maiwa (anaconda) em forma de tapuru (larva), aquela
chamada cobra mutum chamada Koittinawheri que ele mesmo matou em Onidiaka
(oceano), quando foi engolido por ela (vimos isso no capitulo 5). Napirikoli foi buscar
eles depois, quando ja eram larvas, é por isso que os Brancos ndo tém alma e nem
espirito, eles ndo tem cigarro, pois nasceram sem nada e sozinhos. Meu pai disse: -
“Yawearama iwasu kariwa ipita saruwd”, que quer dizer, “‘é dificil ver um homem
Branco passar mal quando come peixe cru ou quando come carne mal passada”. Ele
disse tambem “Iwast rema maiwa umundi ainta”, quer dizer, “E raro ver algo acontecer
com elas e eles", se referindo aos resguardos de pos-parto, menstrua¢do para as
mulheres, “Os seres invisiveis ndo lhes fazem mal, pois os Brancos tem o mesmo corpo
que estes seres, sdo eles proprios, eles nasceram da anaconda. E por isso que tudo que
fizerem em relagdo a estes seres, nada vai lhe fazer mal, pois sdo da mesma espécie que
eles”. E por isso que nés indigenas nunca seremos Brancos, e nem fazer esse papel, pois

nos nascemos com cigarro.|

Os brancos cresceram junto com os demais povos em Wapui, no “Umbigo
do Mundo”, onde foram transformados em pessoa. Aos longos da convivéncia, os
Brancos comegaram a mandar os outros (indigenas) a pegar coisas para eles,
quando precisavam de algo. Eles pediam para os nossos avos pegarem e trazerem
as coisas para eles. Eles queriam ser os chefes dos demais, serem os donos
(patrdes). Assim era. Napirikoli ficou apenas os observando, quando viu que o0s
Brancos queriam dominar os seus filhos, pensou: - “Ah! Eles ndo prestam, se
ficarem aqui, daqui um dia explorariam os meus filhos”. Entdo, Napirikoli chamou
e disse: - “Olha vocés ndo prestam, pois ndo sabem respeitar os seus irmaos,
querem explora-los em seu proprio territorio, a voc€s apenas adotei como filho,
mas vejo que vocés sdo muito ingratos com os seus irmaos”. Vocés querem saber

apenas do seu bem e do seu interesse individual, os meus filhos, assim como
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voces, foram ensinados a pensar em coletividade, ensinei a vocés tudo isso, mas

ndo aprenderam nada com os meus ensinamentos.

Agora, vocés vao voltar para o mesmo lugar de onde nasceram, agora vao
crescer naquele lugar mesmo de onde vieram e vao dominar 14”. Assim fez.
Napirikoli construiu para eles uma canoa e, terminando isso, colocou os dois na
canoa e disse: - “Agora vao embora. Devolvo vocés daqui para local de onde
nasceram ¢ de onde vieram, mas um dia vocés retornardo para esse lugar, onde

cresceram”, disse Napirikoli aos dois meninos Brancos.

[Nos nascemos da Cachoeira de Wapui, viajamos dentro de uma anaconda que
era a nossa canoa de transformagao, depois ela se transformou em um pdssaro, no qual
viajamos voando, fomos ficando cada um em seu territorio proprio e especifico para cada
cld e seus descendentes. Esse mito nos ajuda a entender por que somos frageis em questdo
do corpo, pois nos nascemos com cigarro benzido, e hoje isso continua existindo. Mas
com o cigarro nos nos protegemos dos seres visiveis e invisiveis, temos outras formas de
prote¢do. Em relagdo ao parentesco, consideramo-nos conforme os nomes de
consideragdo por parte de pai e por parte de mde. Carregamos o cld do nosso pai, mas
este cld para mim que sou mulher fica apenas comigo, pois quem leva adiante o nome do

cld sdo os filhos homens, nos mulheres multiplicamos outros clds.

Mas eu, so pelo fato de ser filha de um Waliperidakai me sinto honrada com isso,
de saber das coisas que aprendi com os meus avos maternos. Estes sdo ensinamentos
para vida toda. Meu finado avé materno era do cla Pacu, a minha finada avo materna é
Komadaminanai (pato), minha mae é de cld Pacu, meus dos irmdos sdo Waliperidakenai,
meus filhos sdo Komadaminani (patos), meus bisavos e avos paternos eram Hohodene.
Sou de uma linhagem de muitas historias, carrego nas veias o sangue destes clas, falo

com propriedade sobre isso, pois nasci e cresci ouvindo isso.

Depois de muito tempo hoje temos varios antropologos, geografos, historiadores,
socidlogos, além de outros brancos, que hd muito tempo ja retornaram para a regido
onde eles cresceram junto com a gente, o “Umbigo do Mundo”. Aquela profecia feita por
Napirikoli de fato se concretizou, a de que os brancos voltariam, ja ha muito tempo. Ele
ja sabia desde o inicio que isso aconteceria. Nesse mundo, nem todos os Brancos sdo

ruins e individualistas, cada pessoa tem sua personalidade, alguns tém coragdo e alma
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de um indigena e nos as reconhecemos de longe, pois sdo e sempre foram considerados
irmados, pois nos criamos juntos. Assim como eles ddo a vida por nos em lutas, também
damos a vidas por eles, eles podem ganhar nosso reconhecimento e respeito e, assim
também, quando eles (Brancos) morrem, nos os levamos para nossa casa de espirito.
Assim é a nossa vida, com grandes mistérios, moramos em vadrias camadas com

divindades existentes em nossos mundos.]

Aqui termina essa historia da origem da Humanidade. Lembrando que Napirikoli
simplesmente desapareceu de cena, ndo morreu na outra vida e nem nessa vida, ele apenas
ficou invisivel, mas temos a plena certeza que ele continua e esta em nosso meio, nos
protegendo. E um grande mistério. Dzooli ficou aqui mesmo, se transformando em uma
grande pedra, na mesma posi¢ao, sentando benzendo e soprando cigarro enquanto cada

pessoa saia da terra, chamando cada cla do “umbigo do mundo”.

Mas lembrando que quem nasceu primeiro neste lugar, da vagina de pedra, foi o
Kowai que depois reencarnou e ficou com a aparéncia dos animais sagrados que temos
hoje em dia. Assim, finalizo um pouco da narrativa sobre a minha ancestralidade e sobre
o meu povo. Essas historias para nés sdo reais, por isso ndo sao histérias dos nossos
antepassados, sd3o as nossas historias. Continuamos resistindo e praticando os nossos
rituais e falando sobre tudo o que aconteceu, sempre respeitando o outro. Finalizo com
um grafico sobre as formas de consideracdo segundo a tradicio Baniwa. E as formas
corretas para chamar, ndo por nome mais por nome correto, segundo a nossa tradi¢ao:
para meu irmao mais velho eu digo “padzophé”; para meu irmao menor eu digo “Paithéna
ou baba”; para irma do meu pai digo “koikoi”; para irma da minha mae digo “ziasiami”;

e para irmdos da minha mae digo “k7ki”, assim ¢ que nds nos chamamos.
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CONCLUSAO

Com esse estudo eu procurei demonstrar a importancia da compreensao de como
se deu a formagdo do universo na perspectiva das mitologias Baniwa, explicando as
criagdes e as transformagdes no mundo. Minha pesquisa buscou de forma colaborativa
valorizar saberes milenares que servem para a compreensao do mundo atual. Quando
registramos narrativas mitologicas, passamos a entender como tudo aconteceu na
constitui¢do do nosso mundo e sua relagdo com os madzeros (pajés e benzedores). Eu
quis nesta pesquisa demonstrar a importancia de conhecer, saber e reconhecer essas
narrativas de origem, bem como valorizar esses saberes para que seu sentido seja

realmente agregado aos valores sociais e culturais Baniwa.

Essas narrativas mitologicas sao hoje muito importantes em nossas vidas, pois
entendemos os seus significados e suas consequéncias. Antigamente a pratica dos mitos
era bastante forte, pois os mitos sdo os que regem a nossa vivéncia, seja ela no preparo
do corpo, da mente e do bem-estar na vida. Para nossos antepassados, bem como nossos
bisavds e bisavds, avls e avos, tios e tias, e assim por diante, as regras eram seguidas ao
pé da letra, tudo tinha que ser como é. Por exemplo: tomar banho as 3 horas da manha,
depois vinham centenas de coisas que poderiam ser feitas e as que nao poderiam ser feitas.
Tudo isso ajudava a manter o cumprimento dessas praticas ¢ de fato o resultado era
inacreditavel. Entdo, o significado das mitologias tem um papel fundamental, pois norteia

e rege a nossa vida em nosso mundo indigena.

Se formos fazer uma analise do tempo, antes tudo era muito mais rigido na pratica,
mas hoje mudou com a presenga religiosa, seja da igreja evangélica ou catolica. A
chegada da igreja teve um impacto muito grande, a ponto de destruir tudo que tinhamos
em relagdo as préaticas culturais. O estrago foi tdo grande que ndo tem como nao sentir
remorso, por tudo o que fizeram com as grandes casas onde os nossos avos faziam seus
rituais, suas dancas, suas cantorias, onde tinham adornos, colares de dente de onca, seus
cocares feitos com pena de arara, onde guardavam os instrumentos musicais. Além de
queimar tudo, os missionarios tanto catdlicos como evangélicos proibiram as nossas

préaticas, eles roubaram os nossos adornos rituais e trouxeram com eles para seu mundo.
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E por isso que hoje esta nossa riqueza estd nos museus, como dizia meu pai, “estdo no

estrangeiro”.

Com todo o estrago que foi feito, eles ainda nos apresentaram a “biblia”, dizendo
que a nossa crenga e 0s nossos rituais eram coisas do diabo e que a religido deles era de
fato verdadeira. Diziam que o messias (Jesus) nos salvaria. Além das religides que nos
foi imposta, tivemos que conviver com a presenga de escolas de brancos, obrigando a
todos um processo de adaptacdo a realidades que até¢ entdo ndo faziam parte do nosso
mundo. Todos esses acontecimentos nos obrigaram a deixar de lado a nossa religido, os
nossos deuses, os quais nos curam dos seres de outros mundos. Ocorreu uma morte
inconsciente das perdas das nossas praticas culturais e ritualisticas, nossos filhos foram
crescendo ja em um outro momento. Continuamos sim, enquanto povo Baniwa, mas ja

ndo ¢ a mesma coisa que havia ha 300 anos atras.

A importancia dessa pesquisa ¢ justamente ter escrito, transcrito e realizado
comentarios sobre o significado do mito para os jovens de hoje, servindo assim como
material didatico para as escolas, justamente para saber a importancia ¢ o entender do
porqué todo ato tem consequéncias. Os Baniwa hoje sdo religiosos, mas praticantes de
sua cultura, somos ricos em conhecimento, pois entendemos que estar nesses dois mundos
nos ajuda a nos fortalecer culturalmente e politicamente. Com essas preocupacdes surgiu
entdo o nosso interesse em levar o nosso conhecimento a outras instancias, lugares ideais
para debater e discutir com pessoas sobre n6s mesmo. Precisamos ser os portadores de
nossas proprias falas, sobre nés mesmo. E desafiador estar no mundo académico, mas as
inquietagdes sobre o meu povo me levaram a escrever. A partir desses desafios, o de falar
sobre o nosso mundo, ¢ que escrevo 0 que penso, €m um processo que procura a

construc¢ao de outra antropologia.

E, portanto, fundamental manter-se vivo, preservar o conhecimento tradicional, as
narrativas mitoldgicas, para continuarmos explicando o porqué da existéncia do mundo e
de todas as coisas, como o conhecimento técnico e cientifico. Estamos sempre em busca
do “Bem Viver e Viver Bem” em nosso territorio, fundamentada na experiéncia de

“poder-saber-fazer”.

A presenca indigena nas universidades ¢ um assunto que rende muitas discussoes

e estudos, suscitando ‘“‘esperangas” em varias areas de conhecimentos. A tradicdo
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intelectual indigena de ver, pensar, organizar, enxergar o mundo, relacionar, perceber as
mudangas do tempo e da sociedade, ¢ o avesso da politica do conhecimento na
universidade, ela estd ancorada numa outra epistemologia que ndo ¢ aquela que
aprendemos nas escolas e nas universidades convencionais. Da mesma forma como a
ciéncia, os sistemas de conhecimentos indigenas sdo complexos, tendo como fios
condutores a cosmologia e a cosmopolitica. Eles sdo transmitidos de maneira organizada
como teorias de conhecimento no espago € no tempo especifico. Apesar da carga de
conhecimentos aprendidos no seio de nossas sociedades, nés estudantes indigenas no
universo da universidade somos tratados muitas vezes como sujeitos de “tabula rasa”, que

estdo sempre no polo dos aprendizes, carentes de conceitos e sem epistemologia propria.

O ponto de partida ¢: Existe a possibilidade de “transgressdo” dos alunos
indigenas para constru¢do de um pensamento “nativo”, mesmo estando na estrutura de
universidade? Sera possivel aprender a filosofia indigena, utilizando os métodos

cientificos como instrumentos de sistematizagdo dos conhecimentos indigenas?

Para comecar, nos indigenas temos que estar cientes de que a escola e a
universidade ndo sdo espacos proprios de produ¢do de pensamento e praticas indigenas.
Sendo assim, ndo formara operadores do pensamento indigena, tais os como os pajés,
estes especialistas sdo vitais para as sociedades indigenas, possuindo o papel de produzir,
acumular, transmitir e disseminar conhecimentos para formar novos especialistas. Este ¢
o caso na regido do Alto Rio Negro. Por outro lado, a universidade pode oportunizar a
pensar o pensamento indigena, na medida em que os mecanismos e métodos cientificos
podem servir como instrumentos para compreender as cosmologias e produzir os
conceitos propriamente “nativos”, possibilitando um didlogo simétrico entre os modelos
de conhecimento. Mas para isso acontecer ¢ necessario que nds indigenas tenhamos
bastante consciéncia de que o simples ingresso na universidade ndo assegura colocar
nossa epistemologia e nossas ideias em pauta na sala de aula e nos Programas de Pos-

Graduagao.
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A natureza da epistemologia indigena

Existe um interesse muito grande de especialistas indigenas (pajés) traduzirem os
conhecimentos através de escrita, disto decorre um esfor¢co enorme de tentar traduzir as
cosmologias ou as ontologias indigenas. A colecdo de Narradores Indigenas do Rio
Negro, organizada pela FOIRN, e o livro A Queda do Céu, do pajé Yanomami Davi
Kopenawa, sdo exemplos de obras que expde o sistema de conhecimento indigena via a
escrita. O desejo de seus autores parece ser destacar o pensamento e sua complexidade,
isto ¢, as bases filosoficas e ontoldgicas dos conhecimentos indigenas. O fio condutor ¢é
considerar que o cosmo ¢ habitado por humanos, onde eles estao conectados num sistema
de relacdo de interdependéncia. Cada categoria de humanos tem seu tipo especifico de
conhecimento, de perceber o mundo, de intervir entre si, e atuar indistintamente. As
relagdes entre os humanos e os humanos de diferentes dominios do cosmos se fundamenta
no intercambio reciproco de vitalidade. Um dos ingredientes dessa relagdo ¢ o conflito.
Se o intercambio for violado, pode provocar vinganca por uma das partes, causando
mortes. Para isso, os especialistas (pajés) aparecem como os principais intermediadores
de comunicacdo entre os diferentes humanos dos diferentes espacos ¢
dominios/ambientes do cosmos. A construcdo de uma relagdo cosmopolitica € uma

necessidade imprescindivel do ponto de vista desses autores.

Na mesma linha de interesse, muitos estudantes e pesquisadores indigenas ja
desenvolveram estudos sobre suas cosmologias, tomando os seus pais ou membros do seu
grupo social como informantes. Mesmo assim percebe-se que a producgdo destas
dissertacdes ou teses estdo ainda balizadas pelos conceitos de “sociedade”, “cultura”,
“religido”, “identidade”, “magia”, “sistema de parentescos”, nog¢des que sio

compartilhadas na academia, a partir dos estudos de pesquisadores ndo indigenas.

Reinventando os métodos cientificos ¢ possivel fundamentar as andlises das
mitologias com conceitos e categorias indigenas, produzindo um pensamento com uma
linguagem capaz de abrir um didlogo simétrico com a ciéncia. Mas para a universidade
isso implica em repensar o modelo e suas estruturas, isto €, ndo somente pensar no sentido
de “facilitar” a entrada de indigenas, mas de criar mecanismos que estimule melhor

“explorar” no sentido de ouvir mais, ao pensamento indigena. Tal esforgo significa formar
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jovens estudantes indigenas capazes de refletir seus pensamentos, sobretudo os

programas de Pos-graduacao.

Os especialistas indigenas sdo eternos pensadores, sentados individual ou
coletivamente, analisam as transformacdes sociais, os conflitos, as intrigas, as discussoes,
as desintegragdes dos grupos, as saidas das familias do lugar, as mudancgas nos sistemas
de casamentos. Analisam as influéncias externas, tais como musicas, educacao,
empregos, influéncia de bebida alcoodlicas e seus efeitos. Desintegracdo de sistema de
tratamentos pessoais € nominais. Apontam o desinteresse dos jovens indigenas em
aprender seus proprios conhecimentos. Analisam as mudangas de tempo, do desiquilibrio
dos bioindicadores do clima, do excesso de chuva, da cheia, do excesso da seca, da
escassez de peixes e da caga. Analisam o excesso de raios e trovoadas, dos surtos de
doengas, das picadas de cobras, dos acidentes fatais. Preocupados, entram em agdo
colocando em operacdo os seus conhecimentos de benzimentos para mitigar os
problemas. Enfim, hoje as universidades, ou parte delas, estao dispostas a discutir € a nos

ouvir mais, e assim pensar coletivamente o que nos queremos.

O resultado da intera¢do entre pesquisadores e pesquisados, num exercicio de
reflexividade, mostrou que a natureza dos conhecimentos pertence a dominios distintos.
Isto significa que para traduzir os conhecimentos indigenas ¢ necessario buscar outros
termos e descolonizar o pensamento para melhor mergulhar nos nossos conhecimentos,

distanciando dos conceitos euro-americanos.

Enfim, temos que assumir que o que nos, estudantes indigenas, estamos fazendo
dentro das universidades nao ¢ o mesmo que nos formar em especialistas de acordo com
o nosso modelo tradicional. O que estamos fazendo € outra coisa, € ndo podemos cair nas
armadilhas de traduzir nossos conhecimentos de forma simploria, cedendo ao
reducionismo cientifico. Creio que traduzir as palavras, seja diferente de traduzir o

pensamento.
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